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TAJEMSTVI VELIKONOC V BYZANTSKEM RITU
PROSTREDNICTVIM MYSTICKO-TEOLOGICKE
REFLEXE

KAREL SLADEK

1o je ten, ktery sestoupil z nebes na zemi kvuli trpicimu, toho si oblékl v liiné,
ajako ¢lovék prisel na svét, prijal utrpeni toho, kdo trpél, a skrze télo, podro-
bené utrpeni, znidil utrpent téla; a Duchem, ktery nemiiZe zemrit, zabil smri,
zabijejici ¢loveka.l

Meliton ze Sard

V uvedené citaci z pera Melitona ze Sard je badsnickym sty-
lem predstaveno teologické tajemstvi slaveni Velikonoc. Sebevydani
druhé bozské Osoby odhalené jiz v okamziku vtéleni predznamenava
vrcholny ¢in spasy v pokorném podstoupeni utrpeni a smrti, kterd je
»zabita“ vzkrisenim Jezise Krista. Slaveni tajemstvi Velikonoc je cestou
vnitini promény: od smrti ke vzkiiSeni za spoluptisobeni Osob Bozi

Vv

Trojice. V tomto ¢lanku se zamérim na interpretaci tajemstvi Veliko-
noc v byzantském ritu prostifednictvim mysticko-teologické reflexe,
respektive skrze duchovni rozvoj osobnosti, jak je pojiman v krestan-
ské mystické tradici. Mysticka teologie,? jak ji nazyvaji ortodoxni teolo-
gové, je ztotoznitelnd s oborem, ktery se v ramci teologickych disciplin
krestanského Zapadu nazyva spiritualni teologie.3

t MELITON ZE SARD. O Passe. Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2010, s. 151-132.

2 Mystickou teologii ve vychodoki'estanské spiritualité muzeme definovat jako teolo-
gickou disciplinu usilujici o poznani rozmanitych cest promeény lidské prirozenos-
ti v boholidskou v rdmci mystického vystupu, ve kterém je ¢lovék prostrednictvim
liturgicko-sakramentalniho zivota Cirkve zbozstén bozskymi energiemi a formovan
nestvorenym svétlem milosti, ¢imZ postupné vrista do tajemstvi laskyplného zivota
Bozi Trojice - srov. SLADEK, Karel. Mystickd teologie vychodoslovanskych krestanii.
Cerveny Kostelec: Pavel Mervart, 2010, s. 59-61.

5 Pavel Vojtéch Kohut definuje spiritudlni teologii takto: ,,Spiritudlni teologie je teologic-
k4 disciplina, kterd na zdkladé biblického Zjeveni a kvalifikované kiestanské zkuse-
nosti systematicky studuje sjednoceni ¢lovéka s trojjedinym Bohem v Kristu, k némuz
dochdazi pusobenim Ducha svatého v dé&jindch cirkve a svéta a lidskou spolupraci,
a popisuje jeho organicky rozvoj od poc¢atku az po dosazeni svatosti se zohlednénim
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Clanek je svoji strukturou rozdélen chronologicky, podle nasled-
nosti dni liturgického obdobi, pricemz zacneme od pripravy na Veli-
konoce a text ukon¢ime meditaci o velikono¢nim triduu. Metodou je
aplikace nauky o duchovnim rozvoji osobnosti prostifednictvim cesty
obrdceni, ocistént, osviceni a sjednoceni na jednotlivé dny slaveni tajem-
stvi Velikonoc v byzantském ritu. Pouzité prameny pro podloZeni mys-
ticko-teologickych reflexi jsou jak primarniho charakteru (evangelijni
pribéhy, velikono¢ni liturgické texty byzantského ritu), tak sekundar-
niho (odborné monografie o interpretaci Velikonoc z pera vychodnich
teologt, predev3im od ruskych autoru a jejich nastupct).

1. Postni priprava na Velikonoce a vstup do Velkého strastného
tydne

Pred dobou velikono¢ni se v tradici cirkvi Zadpadu i Vychodu naché-
71 liturgické obdobi Velkého piistu. Postni praxe vrcholi v poslednim
tydnu pred Velikonocemi, ktery se na v Vychodé nazyva Velky strastny
tyden. Podle prisné tradice pust tohoto tydne zahrnuje suchou stravu
po tireti hodiné odpoledni a na Velky pdiek by se nemeélo jist viibec.
Na JVelkou sobotu je také prisny ptst, nacez se ji az vecCer pro posilné-
ni pred celono¢nim bdénim. Vnéjsi askeze je nemyslitelna bez askeze
vniti'ni, bez pokdni a projevu milosrdenstvi, jak uvadi nasledujici kon-
dak* doby postni:

Nyni nastal ¢as ke skutkiim, soud je prede dvermi. Povstanime tedy k postu,
prinesme slzy litosti, ¢inme skutky milosrdenstvi.

V dobé postni se kromé sobot, nedéli, Velkého étortku a 25. birezna
(slavnost Zvéstovani Pané) slouZi Liturgie predposvécenych daru. Béhem
l1éto liturgie knéz odrikdva nasledné uvedenou modlitbu sv. Efréma,
kterd vystiznym zptisobem uvadi do spirituality této liturgické doby:

Pane a Vladce mého zivota, zaZen ode mé ducha lenivosti, pohrdéani, touhy
pomociaprazdnych re¢i. Daruj mi, svému sluzebniku, ducha ¢istoty, pokory,

rozmanitosti a neopakovatelnosti jednotlivych cest’ - KOHUT, Pavel Vojtéch. Co je
spiritualni teologie?. Kostelni Vydii: Karmelitdnské nakladatelstvi, 2007, s. 34.

4 Kondak je zpivany hymnus v liturgii byzantského ritu shrnujici teologické tajemstvi
svatkli nebo charakteristické vlastnosti svétce - viz téZ FARUGGIA, Edward (ed.).
Encyklopedicky slovnik krestanského Vychodu. Olomouc: Refugium, 2008, s. 487-488.
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trpélivosti a 1asky. Ano, Pane a Kréli, dej, abych poznal své hiichy a neodsu-
zoval svého bratra, nebotjsi pozehnany nyniivzdycky a na véky véki. Amen.

Ptst - jak se knéz modli v této modlithé svatého Efréma - zahrnu-
je jak aktivni boj proti egoistickym vaSnim (lenivost, pohrdani, touha
po moci, prazdné r'eci), tak disponovani se pro ptisobeni ,,ducha cistoty,
pokory, trpélivosti a lasky“. Autenti¢nost posini praxe prozrazuje vniti*-
ni postoj pokdni v pozndani vlastnich hiicht a v oprosténosti od sou-
zeni druhych lidi. Postni ,,vné&jsi“ omezeni ma ¢lovéka 1épe disponovat
pro ,vnitini“ usebrani, zamezit rozptylovani mysli, aby se soustredil
a hloubé&ji meditoval o Bozim zjeveni a udalostech spasy. Béhem postni
doby by se proto mél vérici peclivéji vénovat Bozimu slovu. Liturgické
texty Velkého strastného tydne nabizeji rozjimat o nasledujicich pribe-
zich z evangelii: po Kvéiné nedéli, vstupu Jezise do Jeruzaléma, néasle-
duje Velké pondéli, kdy je ¢ten uryvek o JeziSem zavrhnutém neplod-
ném fikovniku; Velké utery otevird téma moudrych druzicek a Velkd
streda medituje o hii$nici, kterd libala nohy JeziSe Krista, ¢imz télesné
projevila neskonalou lasku. Timto evangelijnim turyvkem o projevené
lidské lasce, kterou Jezi$ prijimal a hajil, uvadéji biblické texty néasle-
dujiciho dne do tajemstvi lasky Boha skrze ustanoveni nové a vé¢né
smlouvy: eucharistie. Ustanoveni eucharistie je v liturgické tradici

ortodoxni i katolické cirkve pripominano na Velky cturtek.

2. Velky cturtek: stiret mezi agapickou laskou
a filautickou sebelaskou

Na Velky ctortek se pripomind ustanoveni posledni vecerre Pané, coz
je zpritommnovano slavnostnim slavenim Bozské liturgie sv. Basila Veli-
kého, po které biskup umyva nohy knézim. V tento den se odhaluje
dvoji laska: agapickd Krista a egoisticka JidaSe. Alexander Schmemann

o projevu spasné a patologické 1asky napsal:

Posledni vecete je konecné zjeveni vykupné lasky Boha k ¢lovéku, las-
ky jakozto vlastni podstaty spdsy. A zrada Jida3e ukazuje, ze hiich, smrt
a sebezniceni prichazi také z lasky, ale z lasky znevazené a poktivené,
obracené k tomu, co si ani nezaslouZi byt milovano.5

5 SCHMEMANN, Alexander. La settimana santa. In SCHMEMANN, Alexander — CLE-
MENT, Olivier. Il mistero pasquale. Roma: Lipa, 2003, s. 19-20.
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Dvojilaska se vyjevi v kontrastu: jedna je esenci spasy, druha hrichu.
Setkani s Bozi ldskou, tzv. agapé (z feckého d&yamn oznadujici v kres-
tanské spiritualité lasku, ktera piredava prijaty dar®), jez se zjevi v daru
nové a vééné smlouvy (eucharistie), privadi clovéka k sebepoznéni,
jez muze vést bud do tmy JiddSovych ¢inti, nebo k vnitrnimu obrdceni.
Duchovni zkuSenost obrdceni doprovazi setkani s vlastni nedokonalos-
ti a s pozndnim ptisobeni zla v ¢lovéku a v tomto svété. Plisobeni této
egoistické sebelasky, tzv. filautie (z feckého guhovtia, kierd je v nauce
Maxima Vyznavace povazovana za pramen v§ech Spatnych my$lenek?),
se po ustanoveni eucharistie demaskuje praveé v konani JidaSe. Pozna-
ni reality zivota zahrnuje i vhled do ptsobeni hiichu, coz na druhou
stranu umoznuje hloubé&ji poznat a prozit vykupnou lasku Boha, jak
v ndsledné citaci poznamenal Vladimir Solovjov:

Smysl krestanstvi ani nemuze byt jasny pro ty, kteii se citi dobr'e v tomto
svété. Pro takové lidi i Kristovo kdzani bylo némym slovem, protoZe nevi-
déli zlo, z kterého Kristus prisel vysvobodit svét.8

Velikono¢ni triduum byzantského ritu svymi evangelijnimi texty,
liturgickymi tikony i asketickou praxi privadi vériciho k pravdivému
sebepozndni. SebezkuSenost v odvdzném setkani s vlastnim hiichem
je odrazovym miustkem pro proménu v ldsce. Aby obraceny ¢lovék
postoupil na své duchovni cesté, prochazi cestou ocistovdni (via pur-
gativa) od vzitych mechanismu egoistické sebeldasky zviditelnéné
v JidaSovych ¢inech. Jidas polibkem zradil Syna ¢lovéka. Vérici verejné
odmitaji tuto filautickou ldsku pred prijimanim eucharistie (agapické
lasky), kdyz se v byzantské liturgii modli:

Prijmi mé dnes, Synu Bozi, k icasti na své tajemné veceti, vzdyt nechci
toto tajemstvi vydat nepiateltim ani té pozdravit jidd§skym polibenim, ale
jako lotr se ti vyzndvam: Pamatuj na mne, Pane, ve svém kralovstvi.

Jak jiz bylo nékolikrat uvedeno, ptred dokonalou ldskou smluvné
ukotvenou v eucharistii se demaskuje prizemni princip zla spouta-
vajici lidstvo po Adamové padu. Radikalni laska Boha vyprovokovala

6 Srov. BENEDIKT XVI. Deus caritas est. Praha: Paulinky, 2006, s. 15.
Srov. FARUGGIA, Edward (ed.). Encyklopedicky slovnik krestanského Vychodu, s. 338.
8 SOLOVJOV, Vladimir. Duchovni zdklady Zivota. Olomouc: Refugium, 1996, s. 71.
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extrémni protireakci zlého, ktera ale - jak bude uvedeno v nasledu-
jicich mysticko-teologickych reflexich nad byzantskymi Velikonoce-
mi — nezvitézi, i kdyz vyuzije a pouzije lidské slabosti a poruSenosti,
véetné nejdokonalejsiho néstroje zla: nésili a smrti.

3. Velky pdtek: od tizkosti a strachu k divére a odevzdani

Na Velky pdtekje v byzantském ritu ¢teno dvandct uryvki z evange-
lif, které popisuji kiizovou cestu JeziSe Krista. Béhem utrpeni a smrti
Krista se demaskuje ptlisobeni zla v jeho nahoté, pticemz paradoxné
se Kristovo utrpeni nestava porazkou, ale cestou spasy pro lidstvo. Buih
¢lovéka zachranuje tim, Ze na sebe bere jeho htich, jeho stav opusté-
nosti, zoufalstvi, a u¢i pokorné duvére. Olivier Clément v této myslen-

kové linii reflektuje udalost v Getsemanech a na Golgoté:

Kdyz toto télo v Getsemanech a na Golgoté pojimd vSechny naSe smrtelné
zapasy, kdyz Slovo lidsky, télesné zakousi nase tizkosti a muka, je uz jen
rozbitym télem vystavénym posméchu lidi a Otec ml¢i, vSe se razem zapla-
vuje svétlem; nepiedstavitelna propast, kterou v Bozim nitru vyhloubilo
Jezisovo lidské zoufani, viezahrnujici zoufani, ,,Boze mij, Boze muj, pro¢
jsi mé opustil?“, se vypliiuje svatym Dechem, ktery vSechno sjednocuje:
,Otce, do tvych rukou odevzddvdm svého duchal“, a toho ducha, tohoto

Ny

Ducha odevzdava téz Marii a Janovi, prvni cirkvi u paty krize. A vSe se

obraci, ,,télo pro smrt“ se stavd ,,télem pro vzkriSeni“. Nase smrt, vSechny
smrti, které pirestrihuji nas zivot, se stavaji cestou ke vzkriseni.?

Pokuseni pocitu opusténosti Bohem, temné noci, bezvychodnosti,
které je zahrnuto v citované modlithé Krista na kiizi, odrazi stav ¢lo-
véka po prvotnim padu. llarion Alfejev, kdyZ popisuje Zivot a duchovni
odkaz Izédka Syrského, predstavuje nauku toho vyznamného duchov-
niho autora v analogické mystické perspektivé. Opusténost Bohem je
podle Izédka nejstrasnéjsi zkouska, obdobi duchovniho upadku, ktery
zdhy vystrida vzestup a utécha. Ilarion Alfejev konkréiné napsal:

Zivot v Bohu spo&iva v prozivani BoZi piftomnosti. KdyZ je tento pocit z jaké-

hokoliv diivodu oslaben, vérici nedojde pokoje, dokud se nevrati. V tomto

Y X7

smyslu je opusténost Bohem nejvyssim stupném ,krize“, tj. soudu, na kte-
rém jsou spravedlivi oddéleni od nespravedlivych. ZkuSenost opusténosti

9 CLEMENT, Olivier. T¢lo pro smrt a pro sldvu. Olomouc: Refugium, 2004, s. 25.
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Bohem m4 pro kazdého kiestana pouze dvé mozna reSeni - bud prohlou-
beni viry a priblizeni se k Bohu, nebo ,ztroskotani ve vife“ a ztratu Boha.10

Jezi§ proménuje lidskou beznadéj v nadéji a zoufalstvi v radost,
,Luzkost se pretvari v davéru a narcismus v odevzdanost...“!! Utrpeni
a kiiz JeziSe je totizZ projevem ,ontologické solidarity“, jak napsal Oli-
vier Clément:

vy

I na krizi Jezi§ zvola mocnym hlasem (Lk 23,46) a v Getsemanech se poti
krvi. Tehdy ve své ontologické solidarité s ndmi zakousi protiptirozenost
smrti a v8ech naSich situaci smrti, a protoZe on je jediny plné Zijici, citi
je v celé jejich tizi. Olovnici svého proménéného a uktizovaného lidstvi
meéii hloubku oddéleni ¢lovééenstvi pohibeného v utrpeni, smrti a pod-
svéti. Smrt totiz nepochazi z jeho byti, ale jen z jeho lasky k nam. My jsme
uvniti smrti. On ji byl cizi, ale ,,sestoupil“ do ni. Bah protrpél smrt v téle,
lidsky podstoupil smrt, Fekl Paty ekumenicky koncil.!2

Prijeti ki'iZze znamena umoznit proménu vlastni ptirozenosti v novou
boholidskou prirozenost.'> Pavel Evdokimov velmi citlive psal o prijeti
vlastniho kriZe v souvislosti s niternym poznanim kriZe Krista:

Otcova tvar ptechéazi v Synovu a do naseho nitra padne stin jeho kiiZe.
N4&s vlastni kiiz se jasné rysuje, uzZ neni navratu k diivéjsi prosté a détské
vite. Dus8i drésaji bolestné disonance, jasné vidi zlo a hrich, proziva kraj-
ni napéti mezi dvéma stavy, které se vzajemné vylucuji. Krutd zkuSenost
padt a nemohoucnosti ji mtize vrhnout na pokraj zoufalstvi. Jsme ve vel-
kém pokuseni kiicet, Ze je to nespravedlivé, rikat, ze Buh na nas zada

vy Y

prilis, Ze nas ki'iz je tézsi nez kiiz téch druhych,
piSe Evdokimov a dodava:

Clovék nikdy neni zkousen nad své sily. Bith na nds v tomto rozhodujicim
okamziku napjaté ¢ekd. Oc¢ekava od nasi viry muzny ¢in, plné a védomé
prijeti vlastniho udé&lu; chee, abychom jej prijali svobodné. 14

10 ALFEJEV, Narion. Izdk Syrsky a jeho duchovni odkaz. Cerveny Kostelec: Pavel Mer-
vart, 2010, s. 126.

1t CLEMENT, Olivier. T¢lo pro smrt a pro sldvu, s. 34.

12 Tamtéz, s. 122-123.

15 Srov. SLADEK, Karel. Mystickd teologie vychodoslovanskych Erestanii. Cerveny Kos-
telec: Pavel Mervart, 2010, s. 83-85.

14 EVDOKIMOV, Pavel. Epochy duchovniho Zivota. Od poustnich Otcii do nasich dni.
Olomouc: Refugium, 2002, s. 76-77.
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vy

Rovnéz tvar samotného krize je znamenim sestoupeni a zaroven
vystupu. Vertikdla krize je v ikonické tradici zasazena do zemé s leb-
kou (Adamovou hlavou, kterd predznamendva sestup do predpekli),
a zaroven sméruje k nebi, ke vzkiiSeni. Na tvaru kiiZe je podle vychod-

ni ktestanské tradice umisténo treti piicné drevo, jez je lehce naklo-
néné. Pavel Evdokimov tuto symboliku dava do souvislosti se soudem:

Scabellum pedum (srv. Sk 2,35; 71 109) sklon&né dolii zobrazuje osud lotra
po levici a sklonéné nahoru osud lotra po pravici krize. Kz, ,vahy spra-
vedlnosti“ a pralom do vécnosti, je uprostired jako most mezi nebeskym
kralovstvim a peklem.15

Pripominka postoje lotra po pravici je zminéna v jiz citované mod-
litbé vériciho pred prijetim eucharistie. Kiiz ma tedy i rozmér soudu:
konec¢né oddéleni lasky raje od pekelskych muk zhoubné sebeldsky.
Podle Vladimira Losského je zaroven znamenim sebevydanosti celé
Bozi Trojice. Je Jeji svobodnou volbou vzit na sebe pro spasu ¢lovéka
néasledky jeho hiichu. Je Jejim svobodnym sebeponizenim az do kraj-
nosti, ¢imz byla zjevena mirnd a obétavéa laska Syna vydaného do rukou
nepiatel.'6 Nasledovani Krista v prijeti vlastniho ktize ¢i neseni kiize
bliznich znamen4 intimné se pripodobnovat Jeho boholidské ptiroze-
nosti. Sergej Bulgakov mini, Ze kdyz ¢lovék na sebe vezme kiiz, mtize
to ,,také mit zcela objektivni vyznam, protoze v ném dochdazi ke koor-
dinaci mezi Bozskou a lidskou vuli. Kiiz je otdzka, obracejici se na lid-
skou vuli a jeho ptijeti je kladna odpovéd na ni, rodici se z mirnosti
srdce!” Rovnéz podle Bulgakova je v okamziku smrti JeziSe Krista
piitomno téz sebevydani Ducha svatého. Kdyz byl JeZi$ uloZen do hro-
bu, Duch svaty ztstdva s nim, takze jeho télo je neporuseno. Ndsledné
s Kristem sestupuje do piredpekli a ic¢astni se Jeho Vzkriseni.!8

Vecerni bohosluzba Velkého pdtku je v byzantském ritu spojena
s procesnim vynaSenim prikryvky na hrob, tzv. pldséenice (z ruského
IIama#na), na niz je vysity nebo namalovany Kristus sejmuty z ki'ize
a kladeny do hrobu. Platno je preneseno z oltdre do chramové lodi,
kde se klade na kvétinami vyzdobeny sttl pitedstavujici Bozi hrob.19

15 Tamtéz, s. 95-96.

16 Srov. LOSSK1J, Vladimir. Ouepx mucmuueckozo 60zocnosus 6ocmouroii uyepksu. Joemamuueckoe
6ozocnosue. Moskva: Centrum ,,SEI%, 1991, s. 115-118.

17 BULGAKOV, Sergej. Nevésta Berdnkova (O Boholidstvi). Velehrad: Refugium, 2004, s.291.

18 Srov. BULGAKOV, Sergej. Il Paraclito. Bologna: EDB, 1987, s. 339-592.

19 Srov. FARUGGIA, Edward (ed.). Encyfklopedicky slovnik krestanského Vychodu,s.695-696.
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v v

Vérici bdi u hrobu, udi se byt s Kristem a po vzoru Ducha svatého byt
svédkem jeho sestupu a vystupu. Po cesté velkopate¢niho ocisStovani
(mnohdy i béhem) nasleduje zkuSenost s cestou osviceni (via illumi-
nativa) Slovem VzkriSeného. Svétlo radostné zvésti bylo nejprve zvés-
tovano v mistech Zivota spravedlivych zemrielych. A aZ néasledné bylo
hldséno v pozemském svéteé. Takové je tajemstvi Velké soboty.

4. Velka sobota: sestoupeni do predpekli jako zvéstovani
a predobraz kitu

Spiritualitu Velké soboty doprovazi tajemstvi Kristovy smrti a Jeho
sestoupeni do predpekli. Jezis podle kiestanské tradice sestoupil hla-
sat radostnou zvést vS§em tém spravedlivym, ktel'i v posmrtném stavu
ocCekdvali na vstup do nové dimenze byti. Velkd sobotaje udalosti znovu
umoznujici véény zivot v rdji. Jiz kondak doby postni pripomind veéri-
cim tuto rozhodujici udalost:

Nebrani uz vice plamenny me¢ branu Edenu, otevtel ji nds preslavny
spojenec: direvo Krize. Byl zapuzen osten smrti a zahnano vitézstvi pekla,
nebot tys, Spasiteli mij, v ném stanul a volal jsi k tém, kdo byli v podsvéti:
wVejdéte opét do raje!

A nésledujici kondak Kvétné nedéle dava do souvislosti udalost
sestupu s ,novym“ povoldnim Adama, ktery prekonava stav poruSeni
prijetim Boziho slova, ¢imz ,,noveé” participuje na VzkriSeni:

Kriste, BoZe, jenz spoc¢iva$ na nebesich na triiné i na zemi sedis na oslatku,
prijal jsi chvalozpév andélt i opévovani déti volajicich: ,,PoZzehnany, jenz
prichazi, aby povolal Adama:

Taktéz podle nasledujiciho liturgického zpévu Velké soboty Jezis
nejprve sestoupil na zem, aby zde hledal Adama, a po té se kvuli jeho
zdchrané vydal do predpekli:

Sestoupil jsi na zem, abys zachranil Adama, a kdyz jsi ho tam nenalezl,
vydal ses ho hledat az do pekel.

Krome zvéstovani Boziho slova o vykoupeni v misté predpekli je
udéalost Velké soboty svazana se svatosti ki‘tu. Béhem kitu je podle staro-
davné tradice cely ¢lovék trikrat ponoren do vod, tedy trikrat sestupuje,
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aje trikrat knézem vytazen do nového byti.2? Analogicky Kristus sestou-
pil do predpekli, kde podle ikonického ztvarnéni vzal za ruku Adama
a Evu, aby vtahl je do nového zivota. Pavel Evdokimov k tomu napsal:

Byt pokitén tedy znamend nejen zemfrit a byt vzkiiSen s Kristem, ale také
sestoupit do pekel a za Kristem z nich vyjit. Vzdyt peklo je hroznéjsi nez
smrt. Vybavuji se nam zde slova jednoho Otce: ,,A nicota, kterou hledaji,
jim nebude ddna“ A praveé zde bylo vydobyto definitivni vitézstvi. Kris-
tus sem sestupuje obtizeny Hiichem, se stigmaty Kiize, ukiizované Lasky.
Musime mit pevné na paméti kone¢né a bezprostiredni dtsledky: kazdy
pokitény, vzkiiseny spolu s Kristem, téZ nese stigmata knézskych starosti
Krista-Knéze, jeho apostolské tizkosti o osud téch, kdo jsou v pekle.2!

Spiritualita pokiténého ¢lovéka je stigmatizovdna nasledovanim
Krista az do predpekli, do nicotnosti svéta, bojem proti vlastnimu pek-
Iu a nesenim trpkého udélu druhych, prozitim jejich zoufalstvi v Zivoté
bez Boha, totdlni samoty, do které ma byt zvéstovano svétlo radostné
zveésti. Evdokimov prirovnava tento duchovni prozitek k mystice noci:

»Noc“ zdpadnich mystikt a ,opusténost Bohem® duchovnich ucitelt kres-
tanského Vychodu promlouvaji o sestoupeni do pekel. Ten, kdo je vhimavy
ke svétu, proziva zkusenost pekla bezprostredné.2?

Déle si Evdokimov v8§imd zobrazeni tajemstvi sestoupeni do pted-
pekli v ikonografii. Symbolicky je pripomindno jiz na lkoné Narozeni,
kde lezi Jezi§ ovinuty stejnym platnem jako v hrobé a na pozadi temné
jeskyné — symbolu mista mrtvych, kam sestoupi po své smrti. Taktéz
Tkona Epifanie s JeziSem vstupujicim do vod Jordanu je jakoby tekutym
hrobem, ktery obtéka celého Krista. Vlastni Ikona Sestoupeni do pred-
pekli je ikonou zvéstovani, kdy Jezi§ oklopen zaiici aureolou svého
oslaveného téla drzi svitek se zvésti o svém vzkiiSeni, Slape po branach
pekla a drzi za ruku Adama.2?3 A ihned poté vychazi z tohoto mista mrt-
vych, ,,ze zni¢eného pekla jako ze svatebniho palace“?%, k lidem zijicim

na zemi, aby i jim byla zvéstovana radostna zvést o vzkiiseni a vé¢ném
zivoté. A nastava Nedéle Paschy.

o

0 Srov. EVDOKIMOV, Pavel. L’Ortodoxie. Paris: Declée De Brouwer, 1979, s. 275.
EVDOKIMOV, Pavel. Epochy duchovniho Zivola, s. 97.
22 Tamtéz, s. 110.
25 Srov. tamtéz, s. 96.
24 Tamtéz, s. 96.

5]
-

37



KAREL SLADEK

5. Nedéle Paschy: Kristus vstal z mrtvych!
V pravdé vstal z mrtvych!

Vyvrcholeni slaveni Velikonoc za¢ina vecer ze soboty na nedéli
slavnostnim pravodem kolem chramu s jitrni bohosluzbou. Nejprve
se véiici shromdazdi pred chramem, aby nasledné otevi‘ené dvere sym-
bolizovaly vstup do nového zivota. Slavnostni priivod s korouhvemi
a ikonami, s rozzatymi svicemi véricich, doprovazi zpév: ,VzkiiSeni
tvoje, Kriste Spasiteli, andélé opévuji na nebesich, dejz, abychom i my
na zemi Cistym srdcem tebe oslavovali!“, nacez knéz zvola: ,Kris-
tus vstal z mrtvych!“, po té vérici odpovidaji slovy: ,,Vpravdeé vstal z mrt-
vych!“, za kterymi nasleduje znamy tropar?5: ,Vstal Kristus z mrtvych,
smrti smrt prekonal a jsoucim ve hrobech zivot daroval:

V prtibéhu nedélniho dne Velikonoc, Prechodu, Paschy, je oslavova-
no vzkriSeni ¢etbou evangelia v nékolika jazycich, aby byla zvést Site-
na ke vSem ndrodim. Setkani se VzkiiSenym ptindsi duchovni radost

a pravy pokoj, jak je uvedeno v nasledném velikono¢nim kondaku:

Kdyz sestoupil jsi az do hrobu, Nesmrtelny, tehdy jsi pfemohl moc podsveéti
avstal jsi z mrtvych jako vitéz, Kriste Boze, Zendm myronosicim zvéstujes:
,Radujte se!“ Svym apostoltim udélujes pokoj a kleslym skytas vzkriseni.

Vladimir Losskij v Eseji o mystické teologii Vychodni Cirkve k vyku-
pitelskému dilu Krista napsal:

Dilo vykonané Kristem se vztahuje k na3i ptirozenosti, kterd neni vice
oddélend od Boha kvuli hiichu. Je novou prirozenosti, obnovenym stvo-
fenim, které se zjevilo ve svété, novym télem, Cistym od kazdého vlivu
hiichu, svobodnym od vnéjsich zavislosti, oddélenym od na$i nepravosti,
od kazdé cizi vtile, a to skrze drahocennou Krev Krista.26
Zvéstovani o vzkiiSeni je pocatek mystického vystupu a cesty sjedno-
ceni (via unitiva) s dokonalym boholidstvim Krista. Je prozitek vlast-
niho vzkiiSeni ve VzkiiSeném, jak tuto ,metamorfézu® nazval Olivier
Clément:

25 Biblicka skladba sloZena z jedné nebo vice vét shrnujici vyznam liturgické slavnos-
ti - srov. FARUGGIA, Edward (ed.). Encyklopedicky slovnik krestanského Vychodu,
s. 913.

26 LOSSKILJ, Vladimir. Ouepx mucmuueckoeo 60zocnosus socmounot yepxeu, s. 117.
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Cely duchovni zivot 1ze tedy definovat jako rust ,téla pro slavu“ v nas, rtst
Lvnittniho ¢lovéka v srdci, ktery prebird celou skutec¢nost ¢lovéka vnéj-
§iho s tim, jak se tento ¢loveék vycerpava a ,rozpraskava“ jako kukla, z niz
ma vyletét motylek (To je urcité duchovni smysl vrasek). ,Mystickd smrt“
je uvédomeély sestup do smrti, aby se zde ¢lovék setkal s Kristem a vstoupil
do jeho dynamiky vzkriseni. Aby védomeé prozival nase vzkriSeni ve VzkiiSe-
ném (ve staré cirkvi se mnichovi, jehoz askeze doSla cile, rikalo ,vzkri-

geny“). Vé&ny zivot tedy za¢ina uz na této zemi, jako piedjimani parazie.2?

Stejné jako v utrpeni nesl Kristus na svém téle tizi celého lidstva,
tak i vzkriSeni ma podle Igndce IV. rozmér mystického Téla Kristova,
které vtahuje nejen jednotlivého ¢lovéka, ale téz celé lidstvo do reality
vzkiiSeni - a nejen celé lidstvo, nybrz cely kosmos, ktery tim vytrhava
z potencidlniho padu do chaosu a nicoty.28

6. Zavér

Slaveni tajemstvi Velikonoc je v centru spirituality kitestanstvi
Vychodu i Zapadu. Dar pozndni dokonalé agapické lasky uzaviené
v eucharistii vede clovéka k obrdceni a pravdivému sebepozndni.
Na Velky pdtek se vérici setkal s kotfenem vSeho zla a htichu, s ego-
istickou a idolatrickou sebeldskou, konfrontoval se se zradou, zapte-
nim a podlehnutim zlu. KriZovou cestou JeziSe Krista, ktery na sebe
bere nasledky prvotniho hiichu, je ¢lovék vnitiné ocistovdn a osvo-
juje si vnitini postoj pokory a divéry pred temnotou a tzkosti duse.
Tajemstvi Velké soboty je Kristovo sestoupeni do predpekli a Jeho
zvéstovani, jez osvobozuje od pekla opusténosti a zoufalstvi ve smr-
ti. Spasu ocekavajici lidé jsou osviceni zvéstovanym Bozim slovem,
mohou odvazné nést tizi porusenosti vztahti a participovat na vzkii-
Seni. Veérici sjednoceni s boholidstvim Krista se s velikono¢ni radosti
a pokojem tcastni na vykupné sile Kristova VzkriSeni. Otevira se tim
novy boholidsky zivot Velikonocéni Nedéle, do kterého kirestan vstupu-
je svatosti krtu.

Udalost Velikonoc je spdsnym ¢inem Bozi Trojice, ktera se v kaz-
dé své Osobé svym svébytnym zptisobem darovala pro zdchranu clo-
véka, aby mohl mit moznost uzdravit svoji hitichem paralyzovanou

27 CLEMENT, Olivier. T¢lo pro smrt a pro sldvu. Olomouc: Refugium, 2004, s. 124-125.
28 Srov. IGNAZIO V. Larte del dialogo. Magnano: Comunita di Bose, 2004, s. 48.
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prirozenost. Uzavi‘eme nyni meditaci o tajemstvi Velikonoc v byzant-
ském ritu opétovnou pripominkou trojiho paschalniho zvolani knéze:
»Kristus vstal z mrtvych!“, na které vérici s jistotou odpovidaji: ,,Vprav-
dé vstal z mrtvych!“
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This article interprets the secret of Easter in the Byzantine rite by means of
mystic-theological reflection, or by means of spiritual development of a person-
ality as perceived in the Christian mystic tradition. The article is chronologi-
cally structured according to the sequence of days of the liturgical period. The
method is the application of the teaching of personal spiritual development by
means of the path of conversion, purification, enlightenment and unification
on individual days of celebrating the secret of Easter in the Byzantine rite. The
gift of knowledge of the perfect agape love which is concluded in the Eucharist
leads the man to the conversion and truthful self-knowledge. On Good Friday
the worshipper meets the root of all evil and sin, the egoistic and idolatry self-
love, confronts themself with treachery, renouncement and succumbing to evil.
By Jesus Christ’s road to Calvary who assumes the consequences of the origi-
nal sin, the man is internally purified and acquires the inner attitude of hum-
bleness and confidence instead of the darkness and anxiety of the soul. The
secret of Holy Saturday is Christ’s descending to pre-hell and His Annunciation
which liberates from the hell of abandonment and despair in death. People
waiting for salvation are enlightened by the announced God’s words; they can
fearlessly bear the burden of disturbance to relationships and participate in
the resurrection. Worshippers unified with Christ’s God-humanity participate
with Easter joy and peace in the expiating force of Christ’s Resurrection. The
new God-human life of Easter Sunday is thus opened which a Christian enters
through the sacrament of Christening.
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