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INTERAKCE KRESTANSTVI A ZENOVE
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ABSTRACT
The Interaction of Christianity and the Sanbo Kyodan

The Sanbo Kyodan is a contemporary school of Zen that was founded
by Yasutani Haku’un Roshi in 1954. Sanbo Kyodan has exerted considerable influ-
ence in the development of Zen in the West. Most important for the development
of Sanbo Kyodan was Yasutani Roshi’s successor, Yamada Koun Roshi. He attracted
a number of Western students, many of whom were Christian’s priests and nuns.

The paper aims to describe the Christian Zen movement influenced by San-
bo Kyodan. Essential is the work of the most important Yamada Koun’s students
and verified Zen teachers. Among them were three Roman Catholic priests, Hugo
M. Enomiya-Lassalle SJ, Ama Samy SJ and Willigis Jiger OSB, who went on to
become leading figures in the Christian Zen movement. The paper attempts to cha-
racterize their understanding of the relation between Zen and Christianity inclu-
ding differences among them.
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‘]e 20. stoleti nastala nova intenzivni faze setkdvani ki‘es-
tanstvi a buddhismu. Buddhisti¢ti ucitelé zacali cestovat na Zapad,
aby poslucha¢am predstavili u¢eni a praxi buddhismu, a predeviim
ve druhé poloviné 20. stoleti se objevili i zdpadni ucitelé buddhismu
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vSech sméru. Vznikla tak nesmirné pestra smés vice i méné tradi¢nich
pristupti a modifikaci.!

V této zajimavé interakci zapadniho mysleni s buddhismem? sehrala
zcela ojedinélou roli japonska skola Sanbo Kjodan.? Tato v Japonsku
pocetné mala a neptili§ vyznamna skupina nejenze zasadné ovlivnila
vniméani a rozvoj zenového buddhismu v USA a v Evropé¢, ale dala
i vzniknout zna¢né unikatni interakci s ki'estanstvim. Mezi ucitele
této Skoly patii nejen vyznamné osobnosti sou¢asného buddhismu
na Zapadé, jako napi. Robert Baker Aitken* nebo Philip Kapleau’, ale
i fada krestanu, kteri absolvovali zenovy vycvik a ziskali formdalni
opravnéni vyucovat.® Odtud se odviji zajimava a jisté i diskutabilni
interakce kirestanstvi a zenu’, kterd je predmétem tohoto ¢lanku.

V prvni ¢asti se budeme vénovat vzniku a uceni $koly Sanbé Kjo-
dan s dirazem na vztah ke kiestanstvi. Z tohoto pohledu jsou kli-
¢ové dveé postavy: Hakuun Rjéko Jasutani, zakladatel Sanbo Kjédan,
a druhy opat Kéun Jamada, ktery sehral klicovou roli pti interakci
s kirestanstvim.

Ve druhé ¢asti se zamétime na ti'i vyznamné ki‘estanské zaky, mezi
které patii Hugo Enomiya-Lassalle SJ, Ama Samy SJ a Willigis Jdger OSB.

! Viz napt. Andrew Rawlinson. The Book of Enlightened Masters (Western Teachers in
Eastern Traditions). 2. vydani. Chicago, LaSalle, IL:: Open Court 1998; nebo Harry
Oldmeadow. Journeys East. 20th Century Western Encounter with Eastern Religious
Tradition. Bloomington, IN: World Wisdom 2004.

2 Prehledny popis historie vnimani buddhismu Zapadem v Frédéric Lenoir. Setkdvdni
buddhismu se Zdapadem. Praha: Volvox Globator 2002.

3V préaci je pouzivana ¢eska transkripce pojmu z orientdlnich jazykut dle: Lexikon
vychodni moudrosti. Buddhismus, Hinduismus, Taoismus, Zen. Olomouc: Votobia
1996. V ceské, anglické a némecké literatute se nazev Sanbo6 Kjodan vyskytuje v nej-
ruznéjsich variantach (napi. Sanbo-Kyddan, Sanbo Kyodan, Sanbokyodan, Sambo-
kyodan). V soucasnosti se $kola nazyva Sanb6 Zen, ale v celém ¢lanku je pouzivan
puvodni nazev Sanbo Kjoédan, pod kterym se $kola rozsitila mezinarodné.

* Veeskémjazyce dostupné Robert Aitken. Vinazenu. Basé haiku azen.Praha: Pragma 1995.

5 Autor velmi znamé a vlivné knihy Philip Kapleau. The Three Pillars of Zen — Teaching,
Practice, and Enlightenment. New York: Anchor Books 2000.

6 Napr. Hugo Makibi Enomiya-Lassalle SJ, Willigis Jager OSB, Ama Samy SJ, Niklaus
Brantschen SJ, Johannes Kopp SAC, s. Ludwigis Fabian OSB a s. Elaine Maclnnes OLM.

7 Slovo zen je predev$§im mahdajanova buddhisticka $kola, kterd vznikla v 6. stoleti
v Ciné ze setkani indického mahajanového buddhismu a &inského taoismu (John
C. H. Wu. Zlaty vék zenu. Praha: Pragma 2008, s. 39). OvSem slovo zen je dnes vy-
uzivano v mnoha dal$ich vyznamech - predev$§im pro medita¢ni praxi této $koly,
pro zkuSenost vychdzejici z této meditac¢ni praxe nebo pro zptsob Zivota vyplyvajici
z diive uvedeného. Tento vyznamovy posun je nejen obrazem posunu ve vhimani
zenu, ale casto i zdrojem nedorozumeéni. Na tomto misté se viibec nezabyvam dalSimi
prenesenymi vyznamy slova zen pro minimalistické uméni, prostou jednoduchost,
kultivovanou spontaneitu, nepripoutanost atd.
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Vsichni byli zaky Kéuna Jamady, byli ¢i jsou vlivnymi uciteli zenu,
publikovali fadu knih, a co je nejdutlezitéjsi, jejich pojeti vztahu zenu
a krestanstvi se 1i8i do té miry, ze 1ze hovotit o tirech odlisnych typech
interakce zenu a kiestanstvi. Dtilezitou otdzkou, kterd prochazi celym
¢lankem, je pojeti ken36 u mistra Skoly a vybranych ndsledovnika
7 kirestanského prostiredi.

Hlavnim zdrojem ¢lanku je literatura sepsand uciteli a ki‘estansky-
mi zaky Sanbo6 Kjodan, dale oficialni webové stranky Sanbo Kjodan®
(vCetné ¢asti pristupnych pouze pro ¢leny) a stranky kiestanskych zaku
ajejich zenovych center. Jako sekundarni zdroj slouzi knihy a ¢asopisy
zabyvajici se mezindbozenskym dialogem,’ biografie hlavnich aktéra
a v neposledni radé literatura na téma kiestanské mystiky.!°

Ctenar miize v tomto ¢lanku postradat popis spole¢ného zakladu
buddhistického uceni, specifik a historického kontextu hlavnich smé-
rli, predevSim mahdjany a z ni vznikajici buddhistické tradice ¢chan
(japonsky zen). Totéz plati o socidlné kulturnim kontextu vzniku $koly
Sanbd6 Kjédan a jejiho Siteni do Evropy a USA. V tomto ohledu odkazuji
laskavého ¢tenai'e na velice bohatou literaturu."

8 SANBO-ZEN oficidlni strdanka — http://www.sanbo-zen.org/top_e.html.

9 Napt. Krestanstvi a ostatni ndboZenstvi. Dokument Mezindrodni teologické komise
z roku 1996. Praha: Krystal 1996; Concilium 1988. Christian Identity. Special Column
196. Edinburgh: T. and T. Clark; Catherine Cornille. Many Mansions? Multiple Reli-
gious Belonging and Christian Identity. Eugene, OR: Wips and Stock 2002; Denisa
Cervenkova. Katolicky pohled na ndboZenskou pluralitu. Univerzita Karlova v Praze:
Karolinum 2016; taz. MniSsky mezinaboZensky dialog. Dingir 2016, ¢. 2, s. 69-72;
Rose Drew. Buddhist and Christian? An Exploration of Dual Belonging. London, New
York: Routledge 2011; Pavel HoSek. Na cesté k dialogu. Krestanskad vira v pluralité
ndbozenstvi. Praha: Navrat domua 2005; William Johnston. Hleddni nové spirituali-
ty. Praha: Cesta 1997; tyz. Christian Asceticism and Asia. The Way 1994, roc¢. 34, ¢. 2,
s. 147-158; Hans Kiing - Heinz Bechert. Krestanstvi a buddhismus. Praha: Vy$ehrad
1998; Thomas Merton. Mni$ska zkusenost a dialog mezi Vychodem a Zapadem. Salve
1992, roc. 2, €. 3, s. 17-20; Dale S. Wright. Satori and the Moral Dimension of Enligh-
tenment. Journal of Buddhist Ethics 2006, ro¢ 153.

10" Napt. Stefano de Fiores - Tullo Goffi. Slovnik spirituality. Kostelni Vydri: Karmeli-
tdnské nakladatelstvi 1999; Reginald M. Dacik. Prameny duchovniho Zivota. Prehled
theologie asketické a mystické. Olomouc: Dominikanska edice Krystal 1947; Louis
Komjathy (ed.). Contemplative Literature. A Comparative Sourcebook on Meditation
and Contemplative Prayer. State University of New York 2015; Josef Sudbrack. Mysti-
ka — Krestanskd orientace v ndbozenském pluralismu. Kostelni Vydri: Karmelitdnské
nakladatelstvi 1995; Evelyn Underhill. Podstata mystiky a jiné eseje. Praha: Dybbuk
2008. Gerald G. May. Will and Spirit. A Contemplative Psychology. New York: Harper
Collins Publishers 1982.

" Napt. Heinrich Dumoulin. Zen Buddhism: A History - Volume 2, Japan. Blooming-
ton, IN: World Wisdom 2005; Paul Williams — Anthony Tribe. Buddhistické mysleni.
Uplné uvedeni do indické tradice. Praha: ExOriente 2011; Jan Honzik (ed.). Jednota
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1. Sanbé Kjédan

1.1 Zakladatel: Hakuun Rjoko Jasutani

Sanbé Kjédan byla zaloZzena Hakuunem Rjéko Jasutanim (1885-
1973) v roce 1954. Pirestoze zakladni charakter prevzala 8kola z linie
S6t612, integruje i zptisob zenového vycviku linie Rinzai’®, piredevsim
studium koéanu.

R68i'* Jasutani se stal buddhistickym mnichem v 5 letech
a ve 13 letech buddhistickym knézem v linii S6t6. Kolem jeho ¢étyrica-
tého roku u ného vyvrcholila osobni krize. I kdyz aktivné piredndsel,
pocitoval rostouci nespokojenost: ,,Byl jsem naprosto slepy ¢len a ma
mysl jesté nebyla v klidu'5 Kdyz jiz nemohl dale pokracovat v tom, co
povazoval za prazdné prednaseni, potkal ucitele Daiun S6gaku Haradu,
pod jehoz ptisnym vedenim stravil 20 let a ke kterému citil az do smrti

v rozmanitosti — Buddhismus v Ceské republice. Praha: DharmaGaia 2010; Robert C.
Lester. Buddhismus. Cesta k osviceni. Praha: Prostor 1997; John C. H. Wu. Zlaty vék
zenu. Praha: Pragma 2008; Vladimir Miltner. /znik a vyvoj buddhismu. Praha: Vy3e-
hrad 2012; D. T. Suzuki. An Introduction to Zen Buddhism. London: The Random
House Group, reprint 1991; tyz. Zen Buddhism. Selected Writings of D. 1! Suzuki. New
York: Three Leaves Press 2006; tyz. Essays in Zen Buddhism. London: Souvenir Press,
reprint 2010; Harry Oldmeadow. Journeys East. 20th Century Western Encounter with
Eastern Religious Tradition. Bloomington, In: World Wisdom 2004; Andrew Rawlin-
son. The Book of Enlightened Masters (Western Teachers in Eastern Traditions). Chica-
go, LaSalle, IL:: Open Court, 2. vydani 1998; Robert Sharf. Whose Zen? Zen Nationa-
lism Revisited. In: James W. Heisig — John Maraldo (eds). Rude Awakenings: Zen, the
Kyoto School, and the Question of Nationalism. Honolulu: University of Hawai ’i Press
1995, s. 40-51; tyz. Sanbokyodan: Zen and the Way of the New Religions. Japanese
Journal of Religious Studies 1995, ro¢. 22, ¢. 5-4, s. 417-458; Brian Daizen Victoria.
Zen at War. 2. vydani. USA, MD: Rowman & Littlefield Publishers 2006; Horace Neill
McFarland. The Rush Hour of the Gods: A Study of the New Religious Movements in
Japan. New York: Harper & Row 1970.

sena do Japonska mistrem D6genem Zendzim v 1. poloviné 13. stoleti. Hlavni dtraz
je kladen na intenzivni meditaci vsedé. Srov. Lexikon vychodni moudrosti. Olomouc:
Votobia 1996, s. 404-405.

5 Rinzai - jedna z nejvyznamnéjsich kol zenu (¢chanu) v Japonsku a Ciné. Zdtraziio-
vany jsou koany jako zvlastni rychld cesta k osviceni (ken$o, satori). Koéan je kratky
pribéh nebo tkol, ktery obsahuje paradox a je logickym a pojmovym chdpanim neie-
Sitelny. K jeho reseni je tireba jiné roviny chapéani. Srov. Lexikon vychodni moudrosti,
s. 367.

1+ ROSi - ,,stary mistr“, oznaceni pro zenového mistra. Srov. Lexikon vychodni moudros-
1, s. 369.

15 Koun Yamada. The Stature of Yasutani Hakuun Roshi. The Eastern Buddhist 1974, roc.
7,¢.2,s.109.
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obrovskou vdé¢nost. Prvni ses$sin'® s Haradou absolvoval ve 41 letech
a jiz za dva roky mu jeho ucitel potvrdil, Ze dosahl kens6'”.

Od mladi pro ného byly dulezité dvé otazky: Pro¢ ztratilo kensé svou
dualezitost, kdyz z dostupnych zdznamui, které studoval, je zi'ejmé, ze
v8ichni nasledovnici Buddhy bez jediné vyjimky méli tuto zkuSenost,
a pro¢ soucasni buddhisticti ucitelé neukazuji cestu ke kenso a neve-
dou k nému své zaky? Druhd otazka se tykala toho, co je po smrti. Teh-
dejsi ucitelé skoly S6t6 mu nebyli schopni dat uspokojujici odpovéd.!8

Jasutani se stal silnym kritikem mnichu linie S6té, kterym vyty-
kal predev3im jejich upoutanost k ceremonialiim a zanedbavani pravé
podstaty buddhismu, tj. realizaci pravého ja (ken30). Jasutani byl pre-
svédcen, Ze uc¢eni buddhismu zdegenerovalo, a byl znam velmi ostrymi
odsudky na adresu profesoru a lektort buddhistickych univerzit: ,,Jsou
neodpustitelny gang dabli, velci zlodéji nebe a zemé, a méli by byt
nazyvani havéti v téle Iva. Neuvédomuji si, ze jsou bidni lidé, Spinici
Tri poklady, a Ze musi po smrti padnout do pekla*t?

V lednu 1954 zakladad Sanb6 Kjodan bez forméalnich vazeb na $kolu
S6t6 s cilem obnovit pravé u¢eni zenu a nabidnout ho opravdovym hle-
dac¢am ,,Cesty“, a to i laiktim. ,,Sanb6“ znamena ,tii poklady“ a oznacu-
je ti zakladni prvky buddhismu: Buddhu, dharmu a sanghu. ,Kjédan“
pak znamend ,,ndbozenskou organizaci“. Nazev m¢l vyjadirovat Jasu-
taniho timysl a cil vytvorit ndboZenské spolecenstvi, které bude zcela
oddano zachovani a predavani pravé buddhistické cesty.?’

Jasutani se upnul na propagaci nezastupitelného mista kenso
v zenu. Jeho zivot byl plny konflikta. Jeho kritika piredev§im Skoly
Soto, ale i sméru Rinzai byla ¢asto sziravd a jeho postoje proti tomu,
co povazoval za zlo, byly absolutni. Jeho slova o nutnosti ,,znicit ty zlé

16 Ses$8in - dny mlcéeni a intenzivniho denniho mnohahodinového cvic¢eni zazenu
(meditace vsedé), preruSovaného pouze spankem v noci a kratkymi prestadvkami
po jidle; soucasti jsou recitace, prace (jen kratce), prednasky a rozhovory s mistrem.
Srov. Lexikon vychodni moudrosti, s. 392-393.

7 Kens86 (vhled do vlastni podstaty) - zenovy vyraz pro zaZzitek probuzeni (osviceni) ma
obvykle stejny vyznam jako satori (od satoru, tj. pozndvat), ale nékdy se vyraz ken-
§6 pouziva pro pocdte¢ni zkuSenost, kterd na rozdil od satori potrrebuje prohloubeni.
Pokud nebude receno jinak, jsou zde tyto terminy uzivany synonymneé. Srov. Lexikon
vychodni moudrosti, s. 229.

18 Srov. Koun Yamada. The Stature of Yasutani Hakuun Roshi, s. 116.

9 Tamtéz, s. 111.

20 Srov. Short History of the Sanbé-Kyédan - hitp://www.sanbo-zen.org/histry_e.html
(Sanbo-Zen, oficidlni webova strdnka $koly Sanb6 Kjédan) [2016-9-18].
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a ustanovit spravedlivé“?! byla ¢asto piili§ vehementni a byl za né kri-
tizovan. Znac¢né odsouzeni vyvolaly i Jasutaniho extrémné pravicové
a antisemitské nazory?, které vedly k oficialni omluve ré6siho Kuboty,
tretiho nastupce ve vedeni Sanbo6 Kjédan.?

Navzdory kontroverzim, které vzbuzoval, byl ucitelem schopnym
oslovit fadu zaka a ¢lovékem, jehoz zdjmem bylo v souladu s tradici
zenu ,,sebezkoumani, to znamend prozkoumat a uvédomit si své vlast-
ni pravé ja (,Self)“.?* Jasutani mél zaky nejen z Japonska, ale i z Evro-
py a Spojenych statt americkych, kde od roku 1962 vedl intenzivni
zenové vycviky, a jeho vliv je zde patrny dodnes, predev§im v dtira-
zu na ken86 a na meditac¢ni soustifedéni (se$8in). V roce 1970 ode3el
na odpocinek a vedeni predal svému pokracovateli v dharmé ré68imu
Koéun Jamadovi.?®

1.2 Kéun Jamada

Druhy opat Sanbé Kjodan, Kéun Jamada?® (1907-1989), byl zenaty
podnikatel se tfremi détmi a nikdy nebyl ordinovdn na knéze ani nestra-
vil vyrazné dlouhé obdobi v klaStere. Zenu se vénoval od roku 1943
a prostirednictvim r6siho Harady se dostal do kontaktu s Jasutanim,
kterého pozval v roce 19553, aby zah4jil ¢innost zenové skupiny ,,Kama-
kura Hakuun-kai“ a mési¢ni se$$in. Ve stejném roce® zazil neobvykle
hluboké ken$§6*® a v roce 1967 se stal zenovym mistrem ve $kole Sanbd
Kjédan. O t'i roky pozdéji mu Jasutani predal vedeni tohoto sdruzeni.

Stejné jako Jasutani cestoval i Jamada do USA a Némecka, kde vedl
od roku 1971 pravidelnd zenova soustiredéni, kterych se ticastnilo mno-
ho zahrani¢nich studenti, mezi nimi i katoli¢ti knézi a fadové sestry.
Do roku 1989, kdy Jamada umird, absolvovaly formdalni zenovy vycvik

21 Koun Yamada. The Stature of Yasutani Hakuun Roshi, s. 120.

22 Brian Daizen Victoria. Zen at War. Maryland: Rowman & Littlefield Publishers,
2. vydani 2006, s. 137.

% Omluva byla uverejnéna v oficidlnim periodiku Kyosho ¢. 281 v roce 2000 (http://
www.thezensite.com/ZenEssays/CriticalZen/Apology.html [2016-10-05]).

2t Masao Abe. Transformation in Buddhism in Comparison with platonic and Christian
Notions. Concilium 1988, Special Column 196, Christian Identity. Edinburgh: T. and
T. Clark, s. 53.

% Srov. Short History of the Sanbé-Kyédan - hitp://www.sanbo-zen.org/histry_e.html
(Sanbo-Zen, oficidlni webova stranka Skoly Sanbo Kjédan) [2016-9-18].

26 Srov. tamtéz.

27 Neékdy je uvadéno, ze ken$6 dosahl az v roce 1954. Napt. Taizan Maezumi in: Koun
Yamada. The Gateless Gate. The Classic Book of Zen Koans, s. 297.

28 Jeho zaznam byl publikovan v: Philip Kapleau. The Three Pillars of Zen — Teaching,

Practice, and Enlightenment, s. 228-232.
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pod jeho vedenim vice nez dvé desitky nejaponskych zakti a vice nez
tucet svych krestanskych zakii formalné povéril u¢enim zenu.?

Interakci s kitestanstvim ptikladal Jamada velky vyznam a véril, Ze
»Zzen se jednou stane dtilezitym proudem v katolické cirkvi“.>® Ve své
reci uverejnéné v oficidlnim casopise Skoly Sanbé Kjodan rika: ,,Jak
vime, kone¢ny cil buddhismu je zachranit vSechny lidi: ,vnimaji-
cich bytosti je bezpocet, slibuji vS8echny zachranit’. To je v souc¢asném
buddhismu nemozné. Bez spoluprace s katoliky, bez spojeni nasich sil,
nebudeme schopni to udélats* A dale pak pokracuje: ,,Kdyz ki‘estané,
zvlasteé katolici, se nauci brat svét jako jedno, nebude uz vice zapadni
duch; a samozrejmé nebude uz vychodni duch. Bude jeden univerzalni
duch. Citim, Ze abychom zachréanili lidsky druh - prinesli pravé stésti
v8em lidem -, katolicismus a zen musi spojit ruce?

Kiestansti zaci z Evropy a USA, z nichz mnozi byli rddovi mnisi
a mnisky, tvorili dilezitou ¢ast zenové komunity kolem rosiho Jamady.
Ten je jako krestany ochotné ptijimal. Nékteri z nich méli za sebou
léta radové formace,” kterd obsahovala tradi¢ni prvky krestanské
duchovni cesty (teologickou ¢etbu, studium Pisma, praxi v rozjimavé
modlitbé, péstovani ctnosti atd.). Domnivam se, Ze ve spojeni s vel-
kou motivaci postoupit na své duchovni cesté Ize piredpokladat, Ze byli
vyjimec¢né disponovani na postupny piechod od modlitby rozjimavé
ke kontemplativni. Otevirenost r6siho Jamady, moznost cvi¢eni zazenu
podle propracované metody a vedeni osviceného ucitele tak mohly vést
K rychlému zvnitinéni modlitby, k uti§eni distrakei a k duchovnimu
vhledu. Jak bude ukdzano, pozitivni vliv zenové meditace na duchovni
rozvoj potvrzuji v§ichni bez ohledu na rozdilnosti v jejich ndzorech
na vztah zenu a kiestanstvi.>

Jamadovo uceni a vedeni zakt bylo v souladu s u¢enim zakladatele
Sanbé Kjodan zaméteno predeviim na dosazeni ken$d. Ruben Habito3®

29 Srov. Ruben L. F. Habito. In Memoriam: Yamada Koun Roshi. Christian Studies 1990,
roc¢. 10, s. 232-235.

30 Robert Sharf. Sanbokyodan: Zen and the Way of the New Religions. Japanese Journal
of Religious Studies 1995, ro¢. 22, ¢. 3-4: Special Edition: The New Age in Japan, s. 423.

3 Koun Yamada. Christian Practitioners of Zen. Kyosho 2012, ¢. 356, s. 33.

% Tamtéz, s. 35.

55 Srov. Rehole svatého Benedikta. Praha: Cesti benediktini 1993; Konstituce Tovarysstva
Jezisova. Ceska provincie Tovary$stva JeZisova 1999.

3 Zcela jind situace pak nastava, kdyz tito zaci uz jako ucitelé uvadéli své zaky do zeno-
vé meditace bez pripravy, kterou sami absolvovali.

% Srov. Ruben Habito in: Koun Yamada. The Gateless Gate. The Classic Book of Zen Koans.
Boston: Wisdom Publications 2004, s. xii.
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vSak upozornuje, Ze od konce sedmdesatych let az do Jamadovy smrti se
akcent jeho uceni presouval od dosazeni zkuSenosti kenso6 k zosobnéni
a ztelesnéni této zkuSenosti v dennim zivoté. Jamada v daném obdo-
bi pry casto upozornoval, Ze nékteri prozitou zkuSenost ken3é idea-
lizuji, uctivaji a Ip&ji na ni. Takovou pripoutanost povazoval za zhoub-
néjsi nez jiné. R6si Jamada zdtiraznoval, Ze pravé ovoce zenu se mani-
festuje, ,,kdyz lidska bytost je schopna zakusit vyprazdnéni vlastniho
ega a opravdovée prozivat svou lidskost s pokornym srdcem, v miru se
sebou a universem, se soucitem bez hranic“.

Ko6un Jamada byl nejen charismatickym ucitelem, ale predevsim
duchovnim otcem rysua 8koly Sanb6 Kjédan, které jsou vyznamné pro
pochopeni jejiho vlivu na zdpadni buddhismus a kiestanstvi. Pirede-
vS8im jeho zdsluhou meéla a ma Sanbd Kjodan znacny vliv na zapadni
vnimdni zenu.

1.3 Tti specifické rysy Sanbo6 Kjodan

Domnivam se, Ze za hlavni rysy a duvody vlivu lze povazovat tri
faktory. Za prvé, laicizaci, kterou inicioval jiz zakladatel ro68i Jasutani,
jenz ve své dobé oteviel moznosti studia zenu laikiim do mimoradné
miry, a¢ sam mel tradi¢ni mnissky vycvik. Nutno ovSem dodat, ze toto
nebylo vylu¢nym rysem Sanb6 Kjédan, tsili o laicizaci 1ze pozorovat
od vlady cisare Meidziho (1868-1912).%"

Rosi Jamada, ktery se stal opatem, aniz byl kdy mnichem, pokra-
¢oval v laicizaci a Casto zduraznoval nutnost vtélit nejvy3si osviceni
do obycejného denniho, tedy laického, Zivota. Dle né¢ho je plné rea-
lizovany zenovy ¢loveék ten, kdo odhodil veskeré sebevédomi svého
osviceni a Zije obyCejny Zivot, ale s jednim podstatnym rozdilem: ego
jiz vice nevystupuje do poptedi, aby kazilo praci.’

S tim souvisi i druhy, zcela revolu¢ni rys, a podle nékterych zaka®
i nejvetsi prinos, kterym je prolomeni bariéry mezi buddhisty a kiesta-
ny. Jamada jako prvni zacal prijimat ki‘estany jako ki‘estany, tedy s res-
pektem k jejich ndboZenstvi, bez snahy o jejich konverzi k buddhismu.
Jasutani, zakladatel Sanbo Kjédan, sice také ptijimal kirestany za zaky,

% Tamtéz, s. xii.

5 Srov. Robert Sharf. Sanbokyodan: Zen and the Way of the New Religions. Japanese
Journal of Religious Studies 1995, ro¢. 22, ¢. 3-4: Special Edition: The New Age in
Japan, s. 434-436.

% Srov. Ruben L. F. Habito. In Memoriam: Yamada Koun Roshi. Christian Studies 1990,
roc. 10, s. 234.

% Srov. tamtéz, s. 235.
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ale zastaval nazor, Ze kirestané nemohou zen adné praktikovat, a asto
je kritizoval pro jejich Ipéni na konceptu Boha, coz povazoval za pre-
kazku osviceni. Naléhal na né, aby tento koncept odhodili, a tvrdil,
7e by méli, pokud chtéji praktikovat pravy zen, jit buddhistickou ces-
tou a prijmout pravidla a predpisy buddhismu.* Kiestansky zen jako
rozporny termin kritizoval i Jasutaniho zdk Philip Kapleau s tim, ze
kiestansky teismus je vyraznou prekazkou osviceni. Kapleau pova-
zoval povérovani kirestanti u¢enim zenu za bizarni a jejich formalni
jmenovani za hrozbu pro integritu zenu.*'

Otevreni zenu do té miry, Ze vznika zenovd komunita z oddanych
buddhistil i krrestant, je tak zcela novym rysem a zasluhou rosiho
Jamady, ktery zacal zdtraziovat, Ze zen je cesta Cisté zkuSenosti.
Takovy postoj je né¢im vyjimeénym i v rdmci zenového buddhismu
a je i v soucasnosti jednou z nejzajimavéjsich a nejkontroverznéjsich
tezi Skoly Sanbo6 Kjédan. Willigis Jager, benediktinsky mnich a jeden
z prednich zakt Jamady, tak mohl v roce 1987 na Mezinarodni buddhi-
sticko-krestanské konferenci v Berkeley sebevédomé tici: ,Mnozi se
mohou prit o to, zda kirestan mtize opravnéné délat zen nebo udit zen.
Faktem je, zZe ja tak ¢inim:“*? Tento nazor, se kterym Jamada souhlasil,
byl prelomovy i v rdmci Sanbé Kjodan.

Tretim a patrné nejvyznamnéjsim faktorem je pojeti ken86 a dtliraz
na néj. Kenso je neopominutelnou soucdsti zenového buddhismu
(,Satori je raison d’etre zenu, bez kterého zen neni zenem:*5), ale pro
Sanbé Kjdédan je typicky zcela mimoradny dtraz na tuto zkuSenost.

1.3.1 Pojeti kenso

Jak uz bylo zminéno, otdzka, pro¢ kenso ztratilo dulezitost a pro¢
soucasni buddhisti¢ti ucitelé neukazuji cestu ke ken$0, byla pro rosiho
Jasutaniho jedna z téch nejdulezitéjSich. A stejné tak pro Jamadu: ,,Bez
probuzeni (satori) neni zen. Nejsem sam, kdo to tak vnima. Muj ucitel
ro8i Jasutani Hakuun si to také myslel, stejné jako jeho uditel ... rosi

Harada Daiun*

10 Srov. tamtéz.

' Srov. Harry Oldmeadow. Journeys East. 20th Century Western Encounter with Eastern
Religious Tradition, s. 434.

42 Ruben L. F. Habito. In Memoriam: Yamada Koun Roshi, s. 235.

% D.T. Suzuki. An Introduction to Zen Buddhism. London: The Random House Group,
reprint 1991, s. 95.

“ Koun Yamada. Zen: The Authentic Gate, 2015, s. 12.
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Pojeti kenso je zdsadni nejen pro pochopeni uceni a ptisobeni Sanbo
Kjédan, ale i pro iivahy o vztahu ke kirestanstvi. Ken36 je per definitio-
nem nepopsatelné a nevyjadritelné,* nicméné D. T. Suzuki*® definu-
je osm zdkladnich znakt osviceni¥ v zenovém buddhismu a na tento
popis navazuje James H. Austin*® a doplnuje dal$ich deset charak-
teristik zkuSenosti kensé. Jimi uvadéné znaky shrnuji do ¢tyr hlav-
nich oblasti: jinakost poznani obsazeného v kenso, autoafirmativnost,
duasledky a fenomenologie zazitku.

Poznéni obsazené v ken30 je jiné nez bézné poznavani (intuitivnost,
ne-racionalita) a nema nic spole¢ného s logikou. Ken§é je intuitivnim
vhledem na rozdil od intelektudalniho nebo logického porozuméni.*
7. toho pak vyplyva i nepopsatelnost takové zkusenosti.

Autoafirmativnost je dilezitou vlastnosti kenso, které je samo sebou
pravdivé, akceptujici realitu tak, jak ve skute¢nosti je (skute¢nou sku-
tec¢nost). Tato zkuSenost je svému nositeli tak ziejmd, Zze nemuiZe byt
nikym a ni¢im ucéinné zpochybnéna. Nutno oviem upozornit, Ze tra-
di¢né musi byt pravost ken36 potvrzena autorizovanym mistrem, coz
ptirozené vyvolava otdzky ohledné vyse uvedeného znaku.

Kensé je jen prechodnym zazitkem, ale jeho diisledky jsou nezapo-
menutelné a trvalé. Tato zkuSenost pozitivné méni vidéni a chapdani
svéta, sebe samého a vlastni chovani. Vyznamné je vnimdani jedno-
ty ja s veSkerym bytim, dokonalost vieho (posvatnost), neosobnost.
Dusledkem je ale i neochota intervenovat (vzhledem k dokonalosti
vSeho a utiSeni veskerych tuzeb j4).

Dal$i znaky popisuji pomijivou fenomenologii zazitku. Zaci $koly
Sanbo Kjodan, kteri dosahli kens$o, Casto tuto zkuSenost popsali. Jejich

¥ Te-$an Stian-tien (jap. Tokusan Senkan), ¢chanovy (zenovy) mistr (asi 781-867),
po ndhlém prohlédnuti spdlil své komentare se slovy: I kdyZ jsme mistrné zvlad-
li i ty nejhlubsi doktriny, je to prece jen, jako kdyby se jediny vlas polozil do $iro-
kého prostoru; i kdybychom vycerpali podstatné védéni svéta, je to prece jen, jako
kdyz se necha padnout kapka do velké propasti. Srov. Lexikon vychodni moudrosti,
s. 463-464.

¥ Daisetsu Teitaro Suzuki (18. Ffjen 1870 — 12. ¢ervenec 1966) byl japonsky filosof a ese-
jista. Jeho texty mély mimoradny vliv na Sifeni zenu v zdpadnim svété, predevSim
v USA. Napsal fadu knih, mimo jiné An Introduction to Zen Buddhism z roku 1934
s predmluvou Carla Gustava Junga.

4 Srov. D. T. Suzuki. Zen Buddhism. Selected Writings of D. T Suzuki. New York: Three
Leaves Press 2006, s. 120-127.

48 James H. Austin. Zen and the Brain. Cambridge, MA: The MIT Press 1999, s. 542-544.
Austin je klinicky neurolog, praktikujici zen vice nez 30 let, a citovana kniha se stala
v roce 1998 vitézem Scientific and Medical Network Book Prize.

4 Srov. D. T. Suzuki. 4n Introduction to Zen Buddhism, s. 88.
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popisy obsahuji znaky jako pocit exaltace, ndhlost a kratkodobost,
neptitomnost bézného vnimdani ¢asu, pocit vé¢nosti a nekonecnosti
prostoru, pocit ulevy (fyzické i psychické), zmizeni strachu.*®

Jamaduv popis kensd je v souladu s vySe zminénym zobecnénim
hlavnich znaki (jinakost poznani, autoafirmativnost, disledky ve for-
meé zmény chdpdni svéta a sebe, fenomenologie). Jedna se o pozndni,
kdy obsah subjektu i objektu je prazdny a jeden a tato prazdnota-jed-
nota neni nic jiného nez neustdle se ménici jevovy svét forem. Aktualni
existence je z jedné stranky totdlné prazdna a z druhé stranky je jevo-
vym svétem forem, ktery se neustdle, neptreruSené objevuje (vynoruje)
a mizi podle zdkona pri¢iny.%'

Dle Jamady jenom lidé jsou ndbozen§ti, ale jesté drive jsou lidmi,
takZe poznani vlastni prirozenosti neni naboZenstvi a — protoze ¢lovék
je stvoren k obrazu BoZimu - poznat sdm sebe znamena lépe poznat
Boha.’? Praktikovat zen jako cestu ke kensd, tj. k sebepoznani, neni
nabozenstvi. A prestoze vét§inu buddhistickych sekt® lze dle ného
povazovat za ndbozenstvi, se zenem je to jinak.>* Jamada totiz rozliuje
spiritualitu zaloZenou na vire (ve smyslu véreného obsahu) a zku3e-
nostni spiritualitu®, pricemz za ndbozenstvi povazuje pouze spiritua-
litu zaloZzenou na vite. Zen je zcela zkuSenostni spiritualita, protoze
odmitéd veSkeré koncepty jako prostredky poznani pravdy, tj. pravého
ja. Zen je dle ného vylu¢né zaméren na zkuSenost sebe-realizace (rea-
lizace pravého ja), a proto miiZeme Fici, Ze zen je jadro buddhismu.
VSechny teorie a filosofie rtiiznych $kol buddhismu jsou jen $aty, kte-
rymi prikraslujeme jadro. ZkuSenost pravého ja je ale jednoduse fakt,
fakt zku$enosti, stejné jako chut ¢aje je fakt. Caj chutna stejné viem,
buddhistovi stejné jako ki'estanovi.’

% Napt-. kapitola s ndzvem Osm soucasnych zkuSenosti osviceni Japoncti a obyvatel
Zapadu in: Philip Kapleau. The Three Pillars of Zen — Teaching, Practice, and Enlight-
enment, s. 211-299; Satomi Myodo. Journey in Search of the Way. Albany: State Uni-
versity of New York Press 1993.

5t Srov. Koun Yamada. Zen: The Authentic Gate, s. 13.

52 Srov. tamtéz, s. 14. (Jamadovy uvahy a znalosti o kitestanstvi jsou pravdépodobné
dusledkem rozhovort s jeho kirestanskymi zaky. Domnivam se, Ze ho ovlivnil prrede-
v8im otec Enomiya-Lassalle, kterého si Jamada velmi vazil.)

% Slovo sekta neni v zenu chapano pejorativné, ale méa vyznam $koly.

5 Srov. Koun Yamada. Zen: The Authentic Gate, s. 15.

% ... faith based spirituality as grounded in belief and understanding, whereas experi-
ence-based spirituality emphasizes practice, realization, and actualization Tamtéz,
s. 11.

% Srov. tamtéz, s. 13.
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Tento fakt (zkuSenost) nas osvobozuje od obav z pozemského utrpe-
ni. Nikdo nevi, uvadi Jamada, pro¢ ma tato zkuSenost tak uzasnou silu,
ale jednoduse ji prosté ma, bez potreby néjakého konceptu nebo viry.
»2Muze takovy fakt byt nazvan nabozenstvi? Nemyslim. Tento fakt je
nazyvan ,probuzeni, ,realizace (pravého) ja‘ nebo ,osviceni‘ a je dopro-
vazen velkym pokojem mysli‘%’

Domnivam se, Ze praveé tento koncept zenu jako absolutni zkuse-
nosti za v8emi ndbozenstvimi, filosofiemi a mysSlenkovymi systémy je
pro pochopeni ptisobeni $koly Sanb6 Kjodan klicovy. Tento ode vSech
pojmu a konceptt destilovany zazitek je povazovan za posledni a pra-
vou zkuSenost naseho lidstvi. A vSichni jsme prvotné lidé a az druhotné
buddhisté ¢i kitestané. Tomuto pojeti nelze uptit pritazlivost a pozitivni
potencial pro mezinabozensky dialog a vzdjemné porozumeéni na své-
tové urovni. R6si Jamada touzil sdilet tuto zkuSenost s lidmi v pozici
vudct, politiki, finanénikti a manazert, aby mohli tuto zkusenost rea-
lizovat. To by byla dle ného nejrychlejsi cesta ke skute¢nému svétové-
mu miru.

Ohledné ken86 vsak Jamada zdtiraznuje jesté dalsi velmi zajima-
vé a Casto (i zapadnimi buddhisty) opomijené skute¢nosti. Predevsim
slovo osviceni pokryva nekonec¢nou $kalu stupna hloubky a jasnosti
této zkusenosti. Kazdy zak je jiny a vyresit kban Mu® béhem tydenni-
ho soustifedéni je osviceni, a osviceni je i dosazeni nejhlub3ich vrstev
porozumeéni po 30 letech praxe.®

Pripomina také, Ze existuji tii stupné zenu, zamérené nejprve
na silu koncentrace, pak na kensé a poslednim stupném je zosobnéni
nejvyssi cesty, zdokonaleni charakteru.’! Mimotradné dulezité je, Ze
sila koncentrace nezapricini ken3d, a naopak kenso nezptisobi silnou
koncentraci.®” Tedy, piestoZe je zde souvislost mezi koncentraci a ken-
80, neni to souvislost jednoduse pri¢inna.

5 Tamtéz, s. 16.

% Srov. tamtéz.

% Koéan zni: Mnich se zeptal Cao-¢oua: ,Ma pes buddhovskou podstatu, anebo nema?«
Cao-¢ou rekl: ,Mu¥ Mu doslova znamena nic, zadny, ne; ale dle u¢eni maji viechny
bytosti bez vyjimky buddhovskou podstatu. Srov. Ohrada bez brdny. Sbirka klasic-
kych cinskych zenovych pribéhi sestavend v r. 1229 Mistrem Wu-men Chuej-lichanem
(prekl. a komentar R. Aitken). Bratislava: CAD Press 2000. Pripadné Brdna bez dve-
11 — Wumenguan (prekl. Oldrich Krél). Praha: Maxima 2007.

% Srov. Koun Yamada. Zen.: The Authentic Gate, s. 99.

61 Srov. tamtéz, s. 39.

%2 Srov. tamtéz, s. 41.
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7.d4 se, ze Jamada v poslednim obdobi zivota prestaval klast vyluc-
ny dliraz na ken$é. V predmluve ke své knize v roce 1979 piSe, Ze zen
je v Japonsku na pokraji iplného zaniku, a uvadi dva hlavni divody
tohoto stavu. Za prvé, nékteii ucitelé potvrzuji jako kenso zkuSenost,
ktera je evidentné netiplna. A to pak pokracuje ddle, takze slepy vede
slepého. Druhou pti¢inou iipadku zenu jsou ucitelé, kteri nepochopili,
Ze zenova cesta je nekonecna a ze bez ohledu na osobni pokrocilost je
zde vzdy ,nekonec¢né za“ (limitless beyond).%

V souvislosti s vySe uvedenym se nutné objevuje otdzka: Je-li esenci
zenu ken86 a zaroven je zde nekonecna skala, které kenso je to konec-
né? Déle pak, je-li nejvyssim zenem zdokonaleni charakteru, jak s tim
souvisi kens6? Na tyto otdzky nedal Jamada jednoznac¢né odpoveédi,
a lze se tedy domnivat, Ze ndzorova odlisnost jeho kirestanskych zaku,
kterd bude ddle popsdana, mtze mit ¢aste¢né podklad i v této nejasnosti.

1.4 Sanb6 Kjédan - soucasnost

Po tifetim opatu, kterym byl DZziun Kubota, stoji od roku 2004 v cele
Sanbé Kjédan Rjéun Jamada, syn Kéuna Jamady.

Jiz za zivota Jasutaniho se zacali nékteri jeho Zaci osamostatnovat.
Kapleau formdalné ukoncil vztah s Jasutanim v roce 1967. Divodem
byly reformy, které Kapleau zavedl po navratu do USA v roce 1965,
predevsim pouziti anglického prekladu Sttry srdce v zendo.%

Ke konci Jamadova zivota se objevuje problém ohledné opravné-
ni jeho zaku vyucovat zen.% Redukce uc¢eni buddhismu, které obsa-
huje sofistikovanou literaturu, filosofii, ritudly a liturgii, do jedné
momentélni zkuSenosti osviceni, kterou mtize ziskat kazdy v relativ-
né velmi kratké dobé (nékdy jen mésice), ma za dusledek extrémni
dtlezitost toho, kdo ma4, ¢i nema kensé a kdo muze ken86 verifikovat
(autorizovat).%

Smrt Jamady v zaii 1989 tento problém vyostrila. Treti opat Dzi-
un Kubota se snazil formalizovat hierarchii vedeni Sanb6 Kjodan, ale

% Srov. Koun Yamada. The Gateless Gate. The Classic Book of Zen Koans, s. xviii.

8 Srov. Robert Sharf. Sanbokyodan: Zen and the Way of the New Religions, s. 446-447.

% Kdyz se David Scates otazal po povérovacich listinach Kapleaua, Jamada v roce 1986
odpoveédél, ze Kapleau nikdy nedokon¢il kéanovy vycvik a neobdrzel tzv. inka - pre-
déni. Kapleau ale obdrzel ken36 certifikat. Z toho plynou problémy, napt. zdali povo-
leni ucit znamend povoleni potvrdit kensé nebo co vlastné znamend povoleni udit.
Srov. tamtéz, s. 447.

% Srov. tamtéz, s. 454.
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po dlouhém obdobi nejasnosti odchazi Robert Aitken, potvrzeny Jama-
dou jako nezavisly mistr.%”

Osamostatnéni se tykalo i kirestanskych zakt. Willigis Jager for-
malné opustil Sanb6 Kjédan v roce 2009, zalozil vlastni nezavislou
Skolu a zavazal se, Ze nebude nadale oficidlné vystupovat jako zeno-
vy mistr Sanb6 Kjodan.® Osamostatnil se i jezuita Ama Samy, ktery
zalozil vlastni zenovou linii Bodhi Sangha, v niZ také autorizoval dalsi
ucitele.®

Zéakladem Sanbo Kjodan zlistdva soustredéni na jeden cil: ken3o.
VSe ostatni je zbytné a nepodstatné (vcetné studia zdkladnich buddhi-
stickych doktrin). RozliSuje se tak cil ¢i esence zenu, tj. ken3d, a pro-
stredky vedouci k tomuto cili. Tato esence je pak povazovana za trans-
kulturni a transhistorickou ndboZenskou zkusenost.™ Ken3¢ je tak
odtrzeno od buddhistického kontextu. Ken36 neni nabizeno jako pre-
ruseni ¢i ukonceni sansary (nekone¢ného kolobéhu znovuzrozeni)™,
ani nebyva medita¢ni praxe diskutovana z pohledu tradi¢niho koncep-
tu bodhisattvovy cesty, tedy imyslu byt opakované znovuzrozen, aby
mohl zachranit viechny bytosti.

D4 se tedy konstatovat, Ze diraz na ken$6, ktery byl jednou z hlav-
nich pri¢in vzniku Sanbo Kjodan a ktery se rozvinul az do pojeti ken$o
jako transreligiozni, transhistorické a transkulturni zkuSenosti, ztista-
va jeho zdkladem dodnes.™

2. Krestansti ucitelé zenu

2.1 Hugo Makibi Enomiya-Lassalle SJ

Hugo Lassalle (1898-1990) se narodil v némeckém Externbroc-
ku. V roce 1919 vstoupil do jezuitského rddu a dva roky po vysvéceni
na knéze (1927) odjel do Japonska, kde stravil prakticky cely Zivot.
Od roku 1940 byl vikarem v Hiro8imé, kde byl 6. srpna 1945 vazné
zranén pti vybuchu atomové bomby. V roce 1948 ziskal japonské

% To znamend, ze byl opravneén zalozit vlastni linii a autorizovat mistry.

% Srov. Ryoun Yamada. Report on the Kenshukai in Tagaytay (1-6 November 2009).
Kyosho 2010, ¢. 340, s. 5-6.

% Viz http://www.bodhisangha.net/index.php/en/bodhisangha-engl [2016-9-15].

™ Srov. Robert Sharf. Sanbokyodan: Zen and the Way of the New Religions, s. 435.

™ Dosl. ,kolobéh zivott“, sled znovuzrozeni, jimiz kazda bytost prochazi, dokud nedo-
sahne vysvobozeni. Srov. Lexikon vychodni moudrosti, s. 382.

2 Srov. Sanbo-Zen oficialni stranka, ¢lanky People do not die a Is Zen a ‘religion’? -
http://www.sanbo-zen.org/top_e.html [2014-11-18].
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obcanstvi a prijal japonské jméno Makibi Enomiya (znamena ,,chram
lasky“™). V roce 1968 pak obdrzel titul ¢estny ob¢an Hirosimy.™

Otec Enomiya-Lassalle se velmi zajimal o kulturu a nabozenstvi
hostitelské zemeé a pi‘al si skrze zen hloubé&ji pochopit japonskou dusi.”
Od roku 1943 studoval zen a tcastnil se se38int vedenych radou uci-
telti, mimo jiné i Haradou a Jasutanim.”™ Klicovym ucitelem v8ak pro
ného byl K6un Jamada, ktery jej v roce 1978 autorizoval jako zenového
ucitele. Enomiya-Lassalle publikoval Fadu knih, ¢lankua a prednasek
na téma zen a kiestanstvi.”

Enomiya-Lassalle nejen velmi usilovné praktikoval zen po mnoho
let, ale snazil se prakticky i teoreticky pochopit a popsat vztah zenu
a krestanstvi. Jeho reflexe vychdzela z osobni zkuSenosti s tim, jak
mu zenova meditace pomohla na jeho duchovni cesté ki‘estana. Zaro-
ven si ale uvédomoval rozdily mezi zenovym buddhismem a kres-
tanstvim a snazil se promyslet, co je uzite¢né: ,Neni nasim zdmérem
zpronevérit se nasi vire, ale jsou zde urcité véci, které se mtzeme ucit
od Vychodu. Bylo by chybou si myslet, Ze se nemtzeme ucit od zenu.
Tato metoda existuje ve svété po staleti; je konsolidovand a je za ni
mnoho zkusenosti<™

Enomiya-Lassalle prevzal predev3im praxi meditace vsed¢ (zazen),
vcetné celkového usporadani meditac¢nich tstrani.” Otdazkou tedy bylo,
jak pouzivat zazen. Enomiya-Lassalle vyslovné uvadi, ze pro kiestany
je zenova metoda pripustna pouze jako psychofyzickd metoda, musi
tedy byt oddélena od buddhistického obsahu. Zen nezna kiestansky
pojem milost a jeji ucinky,? ale vyuziva lidskou piirozenost. ,,Zen je

 William Johnston. Arise, My Love... Maryknoll, NY: Orbis Books 2000, s. 59.

™ Srov. Ursula Baatz. Hugo M. Enomiya-Lassalle, Ein Leben zwischen den Welten, Bio-
graphie. Ziirich, Diisseldorf: Benziger 1998.

" Srov. Josef Sudbrack. Er 6ffnete ein Tor. Zum Tod von P. Hugo M. Enomiya-Lassalle SJ
(1898-1990). Materialdienst der EZW 1990, Evangelische Zentralstelle fiir Weltans-
chauungsfragen, ro¢. 53, s. 313.

6 Prvni se$s$in absolvoval u r6siho Shimady, dale pak byl v kontaktu s témito uditeli:
Watanabe Genshu, S6gaku Harada, Sessui, Nagasawa, Jasutani. Srov. Ursula Baatz.
Hugo M. Enomiya-Lassalle, Ein Leben zwischen den Welten, Biographie, s. 359.

7 Srov. bibliografie v Ursula Baatz. Hugo M. Enomiya-Lassalle, Ein Leben zwischen den
Welten, Biographie, s. 478-48T7.

s H.M. Enomiya-Lassalle. Zen — Way to Enlightenment. New York: Taplinger Publishing
Company 1968, s. 97.

™ Asi nejuplnéjsi popis v H. M. Enomiya-Lassalle. The Practice of Zen Meditation. Lon-
don: Thorsons 1995.

80 Enomiya-Lassalle uvadi, ze ,prijata milost neni v zenu zminovana. - H. M. Eno-
miya-Lassalle. The Practice of Zen Meditation, s. 76. Mnozi ucitelé zenu ale zdtiraz-
nuji, ze satori neni néco, co muzeme ziskat. Napt. Uc¢ijama: ,Sedét s predstavou, ze
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zaloZen na vyuziti vyhradné prirozenych sil“®! Upozornuje, Ze katolic-
k4 cirkev nikdy neodmitla vyuziti prirozenych sil.

Zazen dle ného nemtiZe zcela nahradit ki‘estanskou meditaci.®* Kaz-
dy, kdo si chce osvojit kirestanské pravdy, musi praktikovat i diskurziv-
ni meditaci (rozjimani),*® ale neni tr‘eba se bat pouzit metody jiného
nabozenstvi, kdyZ nam pomohou zvnitinit pravdy krestanstvi.

Pozitivni Gi¢inky zenu shrnul do dvou kategorii:** ,a) sily, které zis-
kame praktikovanim zenu®’; b) vhled neboli intuitivni sila poznanis®
Zazen je vyborny prostredek pro osvobozeni se z dennich myS3lenek,
napoméahd usebrani a mtize pomoci prekonat nékteré potize spojené
s rozjimanim (napt. vyprahlost, distrakce). Zazen je velmi vhodny pro
jednoduchou kontemplativni modlitbu a mtize byt uzite¢ny i pro oralni
modlitby. To byla jeho vlastni zkuSenost a byl presvédcéen, Ze kazdy si
to muze overit.s”

Pri pouziti zazenu tak dle ného neni v sdzce dogma, jde pouze o roz-
vinuti prirozenych sil duSe, kterd touzi po osobnim setkani s Bohem.
A ikdyz takovéato zkuSenost setkani s Bohem muze nastat nahle a kdy-
koliv, je to vzacné a nelze na to spoléhat, ale musime se sami maxi-
malné snazit. Enomiya-Lassalle se obraci na lidi, ktei"i usiluji o kies-
tanskou dokonalost a preji si vyuzit zazen pro tento cil. ,Nicméné,
meditace sama nedostacuje k tomu, stat se dokonalym. Vyjasnéme si
jednou a provzdy: kdyZ nékdo neustédle neusiluje Zit svobodny Zivot
bez hiichu a prekonat své zakladni instinkty, Zddnd medita¢ni meto-
da ho neposune na jeho duchovni cesté*® Buduje diim na pisku (Mt
7,27), nebot ,,byt kfestany znamena zit své zivoty podle uceni a prikla-
du Krista“.%

ziskate osviceni, je totiz Giplné smeésnés - K636 Ucijama. Uvolnit sevreni mysli. Cesta
k zenu. Praha: DharmaGaia 2000, s. 49.

8t H. M. Ennomiya-Lassalle. Zen — Way to Enlightenment, s. 83.

82 Srov. tamtéz, s. 84.

8 Srov. tamtéz, s. 87.

8% Najiném misté uvadi jesté tieti Gicinek ,,osviceni neboli zieni podstaty“, in: H. M. Eno-
miya-Lassalle. Zenovd meditace, s. 57.

8 MyS$lena predev§im schopnost koncentrace, eliminace rozptyleni a dusevni
rovnovaha.

86 H. M. Enomiya-Lassalle. Living in the New Consciousness. Boston & Shaftesbury:
Shambhala 1988, s. 116.

8 Srov. H. M. Enomiya-Lassalle. Zen — Way to Enlightenment, s. 86.

88 Tamtéz, s. 84-85.

89 Tamtéz, s. 87.
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Vedle vyuziti zazenu byla pro Enomiyu-Lassalla klicova otdzka:
Co je to ken34? Silné touzil dosdhnout kens6 a vyzkoumat jeho pod-
statu.’® A uz v roce 1959 ho rési Harada velmi povzbuzoval a béhem
jednoho rozhovoru mu rekl, ze kdyz dosdhne kenso6, mtize to mit pro
Japonsko velky vyznam.®' V roce 1974 na konci sed$inu ré68i Jamada
vetejné potvrdil, ze Enomiya-Lassalle dosahl kensd, coz bylo pro Eno-
miyu-Lassalla obrovské ptrekvapeni. Enomiya-Lassalle si nevzpomi-
nal na zadny prtlomovy zazitek: ,Toto uznani kenso, o kterém nikdo
neveédel, kde, jak a kdy se udélo, prislo pro mne absolutné necekané.
Nevétil jsem vlastnim usim a pri$lo mi to, jako bych snil#*? Jamada mu
béhem dokusanu? tekl, Ze si Enomiya-Lassalle pod vlivem filosofie
vytvoril mylnou predstavu o ken8d, a proto si myslel, ze ho nedosahl.
Jamada mu vysvétlil, ze jeho ken86 muze byt kitestanské ken3d, tedy
néco jako zkusenost Boha (,,etwa eine Gotteserfahrung“®), ale to je
také kens6. Dne 31. Cervence 1974 slavil se souhlasem résiho spole¢né
se vSemi katoliky, kteii se zticastnili sessinu, m8i svatou. Na konci ses-
§inu pak Jamada oficidlné vyhléasil, ze Enomiya-Lassalle dosdhl kenso,
a ,,pokaral (...) japonské zenové mistry v¢etné sebe, Ze prili§ Ipi na for-
mé, co se tyka ken§o“.%

Tento ses8in a zenovym mistrem potvrzené kensé Enomiyi-Lassalla
ma i historickou dimenzi. Enomiya-lLassalle si do svého deniku pozna-
menal: ,R68i mi ekl na zavér posledniho dokusanu, Ze by rad dal
cely zen katolicismu. To je jeho tikol.*S Ale jak tam ma byt integrovan,
musime nalézt sami.” Podobné také hovoril k ostatnim:**® Timto spo-
jenim zenu s kiestanstvim nabyva zcela nové podoby tradi¢ni zenové

% Srov. Ursula Baatz. Hugo M. Enomiya-Lassalle, Ein Leben zwischen den Welten, s. 266.

9 Srov. tamtéz, s. 276.

92 Tamtéz, s. 359.

% Dokusan - rozhovor s mistrem o samoté&. Zak méa moznost prednést mistrovi viechny
své problémy, které se mohou vyskytnout pti cviceni, a ukazat svij pokrok pri reSeni
kéanu. Srov. Lexikon vychodni moudrosti, s. 116-117.

9% Ursula Baatz. Hugo M. Enomiya-Lassalle, Ein Leben zwischen den Welten, s. 358.

% Tamtéz, s. 3568-359.

% 'V jedné promluveé Jamada rika: ,,Ac¢koliv je samoziejmé klicové, aby se zen staval
hlub8im, soucasné citim, ze musim pomoci i kirestanstvi. A to i presto, ze jsme jesté
nedosli k tomu, abychom mohli jednoduse zaclenit zen do kiestanstvi. Postupné jsme
dosli k tomu, Ze muzeme praktikovat bez stradani jako v minulosti, ale stale je dlou-
hd cesta pired nami:“ In: Shoyoroku (Book of Equanimity) - case 81, s. 3; (http://www
.sanbo-zen.org/top_e.html - komentare Jamady dostupné pouze pro ¢leny).

% Jamada si myslel, Ze zen bude mit jednou v katolické cirkvi velky vyznam. In: Ursula
Baatz. Hugo M. Enomiya-Lassalle, Ein Leben zwischen den Welten, s. 561.

% Tamtéz, s. 361.
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predavani podstaty zenu. Predstavitel kitestanské tradice mtize oficial-
né prredavat uc¢eni zenového buddhismu.

Osviceni dle Enomiyi-Lassalla neni pozndni néc¢eho nového, nevi-
me pak vice, nez jsme védéli prredtim, ale vime to, co jsme védéli prred-
tim, novym zptisobem. Je to zkuSenostni védéni, ne teoretické. Co je
tedy zakousSeno pti osviceni? Zku3enost néceho, co lze nazvat pravé ja
(hlub3i j&) jako protiklad empirického ja (bézné zakouseného ja). A to
nelze nijak popsat slovy. Druhou odpovédi je, Ze osviceni je zkuSenost
nerozdélené a absolutni reality. Ta mtize byt zakouSena jako osobni
nebo neosobni.”

Pravd mystickd zkusenost, zdtiraznuje Enomiya-Lassalle, odola
pokustim o konceptudlni vyjadieni. Snaha o pouziti slov snadno vede
Kk nedorozuméni. ZkuSenost osviceni muize byt interpretovana kirestan-
sky nebo buddhisticky, ale kdo osviceni zakusil, ma zkuSenost svobody
od strachu a pochyb, zkuSenost hlubokého miru a radosti. At inter-
pretovano v buddhistickém, nebo kiestanském smyslu, osviceni je dle
Enomiyi-Lassalla'® bezpochyby drahocenna zkusenost, kterd, kdyz je
vskutku spréavné pochopena, je mozna nejcennéjsi zkuSenosti, jaké je
¢lovék schopen. !t

Obrazné re¢eno, Enomiya-Lassalle vyjmul nékteré spiritudlni zeno-
vé praktiky a vlozil je do kirestanského zdkladu. Pitom nalezl mnoho
shod s mystickou tradici v kirestanstvi, coz jej utvrdilo v prresvédceni, ze
tento proces absorpce nékterych zen buddhistickych praktik je nejen
mozny a prospésny, ale ze to v zdkladu neni pro kiestanstvi nic nové-
ho. Podstatné je, Ze zenova praxe zustava vnotena do celku kiestanstvi
jako uzite¢nd, ale volitelna soucast. Enomiya-Lassalle explicitné trval
na svatostném zivoté i rozjimavé modlitbé. Mlizeme tedy Fici, Ze pri
tomto pristupu ,je kitestanskd modlitba vzdy podminéna strukturou
krestanské viry, v niz zaii pravda o Bohu a o stvoreni“.!® To je ofi-
cidlni, i kdyZ mnohem pozdéji definované kritérium, podle kterého
Ize posoudit, ,zda a jakym zptisobem mohou na8i modlitbu obohatit

9% Srov. H. M. Enomiya-Lassalle. Living in the New Consciousness, s. 121.

100 Stoji za pov§imnuti, Ze popis kenso se v nékterych vlastnostech vyznamné li$i opro-
ti Suzukimu: zku8enost ken36 neni nahla (neméa charakter prilomu), nemda nutné
neosobni charakter (i kdyz ho mtize mit) a rozum ztistava caste¢né aktivni (fungujici
intuitivné na jiné tirovni).

101 Srov. H. M. Enomiya-Lassalle. Living in the New Consciousness, s. 122.

102 Josef Ratzinger. List biskuptim katolické cirkve o nékterych aspektech kiestanské
meditace z 15. 10. 1989. In: Krestanstvi a ostatni ndbozZenstvi — Dokument Mezindrodni
teologické komise z roku 1996. Praha: Krystal OP 1996, s. 67.
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metody meditace, jez se zrodily v jinych kulturnich a ndbozenskych
kontextech“.'%

Zivotni i duchovni cesta Enomiyi-Lassalla nebyla snadnd. Poty-
kal se s nepochopenim prakticky ode vSech, jeho knihy, predevsim
na pocatku, vychdzely s velkymi obtizemi a vyvolavaly polemiky.
Neékteré jeho nazory byly predmeétem kritiky, nikdo ale nezpochyb-
nil jeho lidské hodnoty a oddanost kirestanstvi. Jamada jednou tekl:
»V zenu je otec Lassalle miij student, ale pokud jde o charakter, je miij
ucitel“1** Ve svém deniku si Enomiya-Lassalle poznamenal, Ze nehleda
pozornost, ale spiSe opovrzeni. To bylo pro ného nasledovani Krista.
Jeho motem bylo ,Ama nesciri et pro nihilo reputari®.!

Jezuita Hugo Makibi Enomiya-Lassalle je plnym pravem povazovan
za prukopnika v porozuméni mezi zen buddhismem a kiestanstvim.
Zemiel 7. cervence 1990 po nékolika operacich v Miinsteru, poté co se
vratil do Némecka z divodu nemoci.

2.2 Willigis Jager OSB

Benediktinsky mnich a knéz Willigis Jager se narodil v roce 1925
v Némecku. Dle vlastniho svédectvi zakusil prvni mystickou zkuSenost
jako péti- nebo Sestilety, kdyz byl s matkou v kostele. Tato zkuSenost
byla pro ného rozhodujici, protoze od této chvile mu bylo naprosto
jasné, ze chce byt knézem.!” V roce 1952 byl na knéze vysvécen.'”

Od roku 1969 praktikuje zen v Japonsku, nejprve v zenovém centru
zalozeném Enomiyou-Lassallem a od roku 1972 jako zak r63iho Jama-
dy. Od roku 1985 vyucuje zen v Evropé a v roce 1996 dostal od ré8iho
Kuboty (néstupce Kéuna Jamady) opravnéni k vyucovani. Jako mistr
zenu tak mohl cvicit a autorizovat dal$i mistry ve §kole Sanb6 Kjédan!'®®
az do ledna 2009, kdy se forméalné odloucil od Sanbd Kjoédan a vytvoril

105 Tamtéz, s. 67.

104 Koun Yamada. Christian Practitioners of Zen. Kyosho 2012, ¢. 356, s. 32.

105 (Chces-li co prospé3ného védéti a se nauciti) bud rad svétu nezndm a za nic pova-
7ovan¥ — Tomas Kempensky. Ctvero knih o ndsledovdni Krista. Praha: Arcibiskupska
tiskarna (Rohli¢ek a Sievers) 1900, s. 21.

196 Srov. Christoph Quarch (ed.). Mysticism for Modern Times. Conversation with Willigis
Jdger. Liguori, MO: Liguori / Triumph 2006, s. 89.

7 Srov. http://www.willigisjaeger-foundation.com/willigis-jaeger/biography.html
[2017-2-22].

198 Srov. Joachim Siiss. Der Benediktushof - Zentrum fiir spirituele Wege. In: Peter
Schreiner - Ursula Sieg - Volker Elsenbast (eds.). Handbuch Interrelligiéses Lernen.
Gitersloh: Giitersloher Verlagshaus 2005, s. 633-639.
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vlastni §kolu.!® Ve stejném roce byl potvrzen ¢inskym buddhistickym
velmistrem Jing Hui jako 45. nastupce ¢inské ¢chanové tradice Lin-ti-
-cung (v japonském prostiedi jde o zenovou $kolu Rinzai).''°

V roce 2002 mu bylo natizeno tehdej$im prefektem Kongregace pro
nauku viry kardindlem Ratzingerem prerusit veskeré verejné aktivity
véetné publikovani. Predmeétem vytek bylo snizovani vyznamu osobni-
ho Boha a nadrazeni mystické zku$enosti pravdam viry.!'! Jager kratce
tento zédkaz dodrzoval, ale velmi brzy zacal opét vyucovat a v roce 2003
i publikovat.!*?

V soucasnosti Willigis Jager zije v protrahované exklaustraci''®
a pracuje v Benediktushof (centrum pro duchovni cestu) v Holzkir-
chenu, jehoz je zakladatelem. Je také zakladatelem mezinarodni nada-
ce ,West-Ostliche Weisheit Willigis Jager Stiftung,'* jejimz hlavnim
cilem je vedeni lidi k transkonfesijni a transpersondlni zkuSenos-
ti skute¢nosti,''s a spoluzakladatelem a iniciatorem c¢etnych center
v Némecku a Evropé. Jen v Némecku existuje vice nez 100 mistnich
medita¢nich skupin a seznam Jagerem autorizovanych ucitelti zenu
a kontemplace c¢ita nékolik desitek jmen.!!®

Jager se prezentuje jako zenovy a kontempla¢ni mistr, zakladatel
zenové linie Prazdny mrak!'” a predstavitel moderni mystiky, ktera je
zalozena jak na kirestanské mystice, tak i na zenové tradici, ale zaroven
prekracuje tyto tradi¢ni koncepty a jeho vize se odvolavéa i na to, ze
integruje posledni védecké poznatky.!!

109 Srov. http://www.sanbo-zen.org/0111announcement.pdf [2016-7-15].

110 Srov. http://www.willigisjaeger-foundation.com/zen/kyo-un-roshi.html [2017-2-22].

1 Srov. http://www.thefreelibrary.com/Two+more+scholars+censured+by
+Rome.+(World).-a084092217 [2016-8-5].

12 Willigis Jéger. Search for the Meaning of Life. Essays and Reflections on the Mystical
Ezxperience. Liguori, MO: Liguori/Triumph, revidované vydani 2005 (E-book).

115 7, lat. exclaustratio, doslova mimo (ex) klaster (claustrum). Kanonicky akt (prominuti
Zivota v klaStere), kterym se povoluje reholnikovi s vé¢nymi sliby Zit z vaznych davo-
du po urcity ¢as, neprekracujici dobu ti'i let, mimo spolec¢enstvi. O exklaustraci muze
pozadat sam reholnik nebo mu miize byt ulozena nadrizenymi (CIC, kén. 686).

14 Srov. http://willigisjaeger-foundation.com/willigis-jaeger/97-portrait.html [2016-8-5].

115 Srov. http://www.benediktushof-holzkirchen.de/stiftung/117-stiftungszweck.html
[2017-2-22].

116 Srov. http://willigisjaeger-foundation.com/zen/lehrer/list-of-teachers.html a http://
willigisjaeger-foundation.com/kontemplation/die-lehrenden/list-of-teachers.html
[2016-9-15].

"7 Srov. http://www.willigisjaeger-foundation.com/zen/kyo-un-roshi.html [2017-2-22].

118 Srov. Willigis Jager. Search for the Meaning of Life. Essays and Reflections on the
Mystical Experience. Liguori, Missouri: Liguori/Triumph, revidované vydani
2003 (E-book), kapitola 2. Science and Mysticsm nebo. http://www.willigisjaeger
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Ve svych knihach!'® ztélesnuje spiritualitu,'?° ktera urcitym zpii-
sobem dovadi do diisledku mySlenku $koly Sanbé Kjédan, Ze esen-
ce zenu je vyhradné a vyluéné kensd, transkulturni a transhistoric-
ka ndbozenska zkuSenost, a vSe ostatni jsou jen prostiredky vedouci
k tomuto cili.!?!

Hovori o tzv. ¢tyrech tirovnich védomi!?2, kde nejvyssi stupen, kos-
mické védomi, je charakterizovdn terminy prazdnota, bozstvi, zaklad,
$unjata'?®, Tathagata'?'. ,Zde se zakousi zkuSenost ¢irého byti, zdroje,
z néhoz vSechno prysti. Je to tiroven, ktera nutné predchazi viemu, co
muze vejit v existenci. Zde mystik objevuje, Ze byti neni nic jiného nez
to, co z tohoto vystupuje (emerguje). (...) Pfirozenost a nadpriroze-
nost nejsou dva. V zenu je to Groven, na které se osvicena osoba vraci
na trzisté.'?> V8echny véci jsou jedno, a prece zustavaji oddélené jedna
od druhé#'?¢ Vsechna ndbozZenstvi a posvatné texty jsou vyjadirenim
takové hluboké mystické zkuSenosti a ikolem ndbozenstvi je jednot-
livee k takové zku3enosti probudit.

Mystickd zkuSenost je dle Jigera dokonald a naplnujici, bezca-
sd, nesdélitelnd a je probuzenim Boha. Mystické védomi je dle ného

-foundation.com/willigis-jaeger/97-portrait.html [2017-2-22] nebo Willigis Jager. Con-
templation — A Christian Path. Liguori, Missouri: Liguori/Triumph, revidované vyda-
ni 1994 (E-book), kapitola Contemporary Considerations in Contemplation.

Seznam publikaci o zenu http://www.willigisjaeger-foundation.com/zen/publikationen

.html; publikace o kontemplaci http://www.willigisjaeger-foundation.com/kontem

plation/publikationen.html.

Willigis Jager. Jenseits von Gott. Holzkirchen: Wege der Mystik 2014; tyz. Search for

the Meaning of Life. Essays and Reflections on the Mystical Experience. Liguori, MO:

Liguori / Triumph, revidované vydani 2003 (E-book); tyz. Contemplation — A Chris-

tian Path. Liguori, MO: Liguori / Triumph, revidované vydani 1994 (E-book); Chris-

toph Quarch (ed.). Mysticism for Modern Times. Conversation with Willigis Jdger.

Liguori. MO: Liguori / Triumph 2006.

121 Srov. Robert Sharf. Sanbokyodan: Zen and the Way of the New Religions, s. 435.

122 Odkazuje se na Kennetha Earl Wilbera (* 31. leden 1949), amerického spisovatele

o transpersondlni psychologii, a jeho ,Integralni teorii“ ¢tyf irovni védomi, kterd se

snazi zahrnout veskeré lidské védéni a zkuSenost.

Stinjata je tstedni pojem buddhismu a znamena doslova prazdno & prazdnota.

V mahajané jsou v8echny véci chapany jako bezpodstatné, tj. prosté vlastni priroze-

nosti. Srov. Lexikon vychodni moudrosti, s. 440.

124 Tathagata, doslova ,ten, jenz takto dospél, Dokonaly“, je ozna¢enim pro toho, ktery
dospél k nejvyssimu osviceni. Srov. Lexikon vychodni moudrosti, s. 459.

5 ,0Osvicena osoba se vraci na trzisté“ je odkazem na 10 obraza kroceni byka, které
popisuji stupné duchovni cesty. Desaty, tedy posledni, obraz ukazuje osviceného, jak
vstupuje na trzisté a chova se jako zcela obycejny ¢cloveék. Ale zaroven diky jeho osvi-
ceni je v§e, co deld, zcela mimoradné.

126 Willigis Jéger. Search for the Meaning of Life. Essays and Reflections on the Mystical

Ezxperience. E-book (3. kapitola Transpersonal Experience).

11

©
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oblast zkuSenosti, kde jsou véci tak, jak jsou, a jako takové jsou doko-
nalé. V tomto védomi nelisnosti a nerozliSenosti nejsme ani Stastni,
ani nestastni, ani spokojeni, ani nespokojeni. Neni zde ani objekt, ani
subjekt, jen byti. Ale zdroven jsou naplnény vSechny nase touhy. Zde
jsme naklonéni tici ,,Ja jsem Buh“.'?” Tato zku$enost je mimo prostor
a Cas, protoze na rozdil od ménicich se prredstav, symbolu a jazyka toto
bozské ztlistdva nedotceno zménou, ackoliv je esenci vieho, co se méni.
Esencidlni jadro kazdého ndboZenstvi je zkuSenost této posledni (nej-
zdkladng&jsi) skutecnosti, kterd transcenduje vSechna ohranic¢eni a limi-
ty prostoru a ¢asu. Tato ohraniceni a limity jsou vytvoreny vyhradné
skutecnosti, Ze lidé chtéji urcit (definovat) koncepty toho, co je nevy-
slovné. Na tirovni zkusenosti jsou tak vSechna nabozenstvi jedno.!?®

Jager shrnuje svou mystickou zku3enost v rozsahlé basni nazvané
M¢é vyznéani, kde mimo jiné pise:

JEDNO je moje prava prirozenost

a prirozenost vseho jsouciho.

Je bezcasé a neménné,

rozviji se v Case.

Zjevuje (ukazuje) se jako tato forma, kterou jsem j4.

Nevzniklo mym narozenim,
nezaniké smrti.

Neni ani dobré, ani zlé

a s ni¢im neni srovnatelné.'?®

Nema nic spole¢ného s virou,
Ize ho jen zakusit.
Je bez hranic, absolutni nyni.

Existuje jen bezcasové ted.

Kdo této zku8enosti dosdhne,
zakusi se jako jednota, celistvost a laska.
Tato laska vede ke spolecenstvi se vSemi a s kazdym. 13

127 Tamtéz.

128 Tamtéz.

129V némeckém originale je velkymi pismeny vyznac¢eno i ES (TO). Je tim my$leno TO
JEDNO. Napt ES ist zeitloss ... ES enfaltet ... ES offenbart atd.

150 Willigis Jéager. Jenseits von Gott. Holzkirchen: Wege der Mystik, 2014, s. 85-90.
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YV ooy

Jager veéri, ze evoluce svéta dosdhla vyznamného milniku a vstou-
pila do faze, kdy lidské védomi bude transformovéno a kdy mystik
(ve smyslu transkonfesijni a transpersondlni irovné) je ,,pristi stupen
na$eho lidského byti (Menschseins)“."*!  Zen vede na transpersondlni
rovinu. Tam neni zadny buddhista ani zadny kiestan. Mluvit napiiklad
o ki‘estanském zenu je nesmysl. Zen neni ani buddhisticky, ani ki‘es-
tansky. Ve zkuSenosti prekracuji své ndbozenské vyzndani (konfesi).
(...) Konfese ma byt cesta k transkonfesionalni trovni, ktera je posled-
nim cilem. Tato turoven je zaroven zasadni pocatek (vychozi bod) pro
v$echny konfese 13

Vse je tak zcela smétrovano k oné zkuSenosti jednoty a zaroven tako-
va zkuSenost je vychodiskem na3eho pravého lidstvi, etického jednani
a budoucnosti lidstva. V jeho formulacich je implicitné obsaZeno, zZe
Willigis Jager plné dosahl tohoto cile a je ptresvédcen, zZe na zakladée
vySe popsané zkuSenosti je schopen rozpoznat, jak daleko na této cesté
ostatni postoupili:'3® ,Kdyz nékdo prijde a svou zkusenost mi sdéli, 1ze
rici, kde stoji a zdali se ke skute¢né hluboké zkuSenosti byti prolo-
mil“* A tak, kdyz vidél Enomiyu-Lassalla béhem se3$inu kazdy den
v rohu mistnosti, jak zcela sdm slouzi mSi svatou, bylo mu jasné, zZe
Enomiya-Lassalle nedokazal piekrocit svou viru.'>® Slouzeni mse sva-
té, stejné jako ostatni liturgie (a nejen ona) jsou pouze prostredkem
K osviceni, a tak jsou po osviceni zbytné. Proti tomu se ovsem ohradil
jiny kiestansky ucitel zenu, Johannes Kopp, ktery ve svém prispév-
ku mimo jiné piSe, ze zadny kiestansky zak nemohl u r6siho Jamady
pozorovat o¢ekavani, ze by mél prekrocit svou viru ve smyslu zenu bez
nébozenstvi (religionsfreien Zen).'

S urcitou mirou zjednodudeni tedy miZeme shrnout, zZe $kola
Willigise Jagera se vyznacuje vyraznym darazem na kontemplativni

51 Hartmut Meesmann (ed.). Mystik — der wahre Weg zu Gott? Die Kontroverse um den
Benediktinerpater und Zen-Lehrer Willigis Jdger. Oberursel: Publik-Forum 2010,
s. 141.

152 Tamtéz, s. 137.

155 7Zde se otevira otazka, nakolik tato schopnost pati‘i k tradi¢ni tiloze zenového mistra
a do jaké miry je tato role totozna s ilohou duchovniho radce v ki‘estanstvi. Je to otaz-
této prace.

5% Willigis Jager, in: Hartmut Meesmann (ed.). Mystik — der wahre Weg zu Gott? Die Kon-
troverse um den Benediktinerpater und Zen-Lehrer Willigis Jéger, s. 143.

135 Srov. tamtéz, s. 21.

156 Srov. Johannes Kopp, in: Hartmut Meesmann (ed.). Mystik — der wahre Weg zu Gott?
Die Kontroverse um den Benediktinerpater und Zen-Lehrer Willigis Jdger, s. 51-54.

195



MILOS HRDY

zkuSenost, ktera je absolutné nadkonfesijni a je cilem veskerého
duchovniho Zivota a zaroven vychodiskem i ddvodem kazdého nébo-
zenstvi. Ukolem a hlavni funkci nabozenstvi je vést k této zku$enos-
ti. Je nepopiratelné, ze Willigis Jager oslovil nemaly pocet duchovné
hledajicich lidi. Zaroven ale je kritizovan ptredev§im pro dvé véci: pro
absolutizaci ahistorické a transkonfesiondlni zkuSenosti a pro nékteré
nazory spojené s etikou.

Absolutizace cisté zkuSenosti odvolavajici se na philosophia pere-
nnis je kritizovana predev$im z pohledu tzv. kontextualismu, ktery
zduraznuje dtilezitost kontextu pro porozumeéni jakékoliv mystické
zku$enosti. Mezi hlavni vytky'?” patii naivni pohled na lidskou zkuse-
nost, selektivni vybér primdrnich mystickych textii a nezpochybnitelny
piredpoklad, Ze existuje jeden dokonaly zdroj za hranicemi viech ndbo-
zenstvi. Kazda kontemplativni praxe, namitaji odptirci ¢isté zkuSenos-
ti, vyuziva specificky pohled na svét a zac¢lenuje praxi i praktikujicitho
do Sirsiho systému. Takovy systém obsahuje charakteristicky pohled
na sebe, na svét, ndbozenské a teologické zdalezitosti a zavazky, dalsi
formy duchovni praxe atd. Toto zaclenéni brani izolovani kontempla-
tivni (¢i meditativn{) praxe a jejimu redukovani na pouhou techni-
ku nebo zkusenost.'® V nasledujici kapitole uvidime, ze mezi kritiky
absolutizace cCisté zkuSenosti patii i Ama Samy, dalsi ki‘estansky ucitel
zenu, autorizovany r6sim Jamadou.

Druhym velmi spornym bodem je otdzka etiky, predevsim jejiho
vztahu k zenovému osviceni. Opravdové mravni konani vychéazi dle
Jagera praveé z oné transkonfesijni zkuSenosti jednoty, ktera je prame-
nem mravnosti, a zaroven praveé a jediné zkusenost osviceni (ken$0) je
pric¢inou, kterd uschopnuje ke skute¢né mravnimu jedndni. ,,Z hledis-
ka mystiky neni hiich v podstaté nic vic nez nedostatek realizace. Ti,
kteri vstupem do transpersondlni sféry realizovali svou pravou esenci
a zbavili se své fixace na ego, se budou chovat eticky“!>* Oviem pro-
blém nastava, jak rozlisit dobré a zlé, protoze tento ,pramen“ obsa-
huje jak to, co nazyvame dobré, tak to, co povazujeme za zlo. Na toto

157 Srov. Louis Komjathy (ed.). Contemplative Literature. A Comparative Sourcebook on
Meditation and Contemplative Prayer. New York: State University of New York 2015,
s. 14.

138 Srov. tamtéz, s. 22.

139 Christoph Quarch (ed.). Mysticism for Modern Times. Conversation with W. Jdger,
s. 117.
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téma vyvolala rozsahlou diskuzi Ursula Baatz'*°, kdyz v kritice Willi-
gise Jagera napsala, ze klast do jedné roviny naprt. holocaust a tsunami
znamena ztracet schopnost rozliSovani, kterd vzdy byla v krestanstvi,
ale i v buddhismu kritériem duchovni zralosti.

Otazka, jak se konstituuje rozliSovani ze zkuSenosti, ktera je Cis-
t4 a nerozlisend, neni ale jedina. Dalsi velmi spornou otdzkou je, jak
osviceni, prozitek zkuSenosti sjednocenti, zajisti mravni jednani. Vzdyt
praveé rosi Jasutani a jeho ucitel Harada byli oprdvnéné kritizovani
za své militantni postoje."*! Pokud by Jasutani nebyl osviceny, pak by
byla zpochybnéna cela linie Sanb6 Kjodan, a to dle vlastniho Kkritéria.
Pokud byl osviceny a osviceni je zdrojem a pri¢inou mravniho jedna-
ni, jak mohl selhat? Jager se pokousi toto dilema vysvétlit podminka-
mi, za kterych byli Jasutani a Harada v détstvi vychovavani, a dodava:
»A mimochodem, byli schopni sladit své postoje s u¢enim zenu bez
vétSich obtizi. Protoze vSe je jednoduse forma stejného kosmického
Zivota, tak smrt jednotlivce sotva zpusobi rozdil v univerzalnim pro-
cesu bozské evoluce. Evoluce pokracuje i pies vyvrazdéni miliont. To
je jeji strukturdlni princip“'*? Na zdéSeni editora nad touto odpovée-
di Jager reaguje uptesnénim: ,Nechci ospravedlnovat chovani r6siho
Jasutaniho a r6siho Harady ani jejich myslenkové modely, které vedly
k takovému jedndni. (...) Povazuji za zcela chybné odvozovat socidlni
ideje ze strukturalniho principu evoluce. To je sotva akceptovatelné,
alespon pro osobu s mystickym védomim. Takovad osoba — pokud je
opravdovy mystik — musi héajit pravy opak: mir. To je logicky dusle-
dek zku3enosti jednoty se v8emi zivymi bytostmi“'*> Takze Jasutani
a Harada neméli pravou zkusenost, nebo ,,béhem c¢asu vybledla a pie-
kryly ji navyky z détstvi“.'** Jak zku8enost osviceni mtize vyblednout
a co z toho plyne, ziistava nejasné.'*

140 Srov. Ursula Baatz, in: Hartmut Meesmann (ed.). Mystik — der wahre Weg zu Gott? Die
Kontroverse um den Benediktinerpater und Zen-Lehrer Willigis Jéger, s. 15-18.

141 Srov. Brian Daizen Victoria. Zen at War.

12 Christoph Quarch (ed.). Mysticism for Modern Times. Conversation with W. Jéiger,
s. 115.

45 Tamtéz, s. 116.

14 Tamtéz.

145 Podobnymi otdzkami v reakci na knihu Zen at War od Briana Daizena Victorii se
zabyva Dale S. Wright, ktery ve svém ¢lanku tvrdi, ze moralni kultivace neni pova-
zovana za fundamentdlni ¢i nezbytnou soucast zenového osviceni. Dale S. Wright.
Satori and the Moral Dimension of Enlightenment. Journal of Buddhist Ethics 2006,
ro¢. 13, http://blogs.dickinson.edu/buddhistethics/files/2010/04/02_ZSE_Wright.pdf.
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Duchovni 8kola Willigise Jagera predstavuje specificky typ duchovni
cesty, ktery vznikl interakci kitestanstvi a zen buddhismu. Jeho nazory
vyvolavaji otdzky i nesouhlas, ale na druhé strané jeho Skola nejen
ptitahuje, ale je i pomoci pro mnoho lidi hledajicich svou duchovni
cestu, kteri nejsou (pripadné ani nechtéji byt) cleny nékteré kirestanské
cirkve. Pravé jeho vedeni a pomoc na duchovni cesté pro konfesijné
nezatrazené je mnohymi povazovana za Jigertv nejdulezitéjsi piinos,
ktery je vyznamnéjsi nez rreSeni otdazky, zda duchovni cesta muze ¢i
nemiize byt transkonfesijni.!*

2.5 Ama Samy SJ

Otec Ama Samy (narozen 1936 jako Arul Maria Arokiasamy) je
dalsim velmi zndmym kiestanskym zékem Jamady, ktery obdrzel
autorizaci ucit zen a zalozil vlastni §kolu."” Ama Samy pochazi z Bar-
my z chudé indické rodiny. Jako chlapec se sezndamil s barmskym
buddhismem, vychovaval jej dédecek, sdm velmi zbozny muslim.
Kdyz ten zemrel, byl chlapec nejprve odkdzdn sdm na sebe, mohl ale
navstévovat Skolu vedenou jezuity v mésté Madurai. Tam konvertoval
a vstoupil do jezuitského radu.'*®

Po studiich filosofie a teologie se stal knézem, ale stdle touzil po pro-
hloubeni svého duchovniho Zivota. Zabyval se intenzivné ki‘estanskou
spiritualitou, ale zajimaly jej i vychodni techniky meditace. Zacal
navstévovat hinduistické asramy a buddhistickd medita¢ni centra.
Seznémil se s u¢enim Ramana Maharsiho, které jej velmi zaujalo,
ana néjaky cas se usadil jako poustevnik pii jednom poutnim misté.'*

Samy byl stdle vice pritahovan zenem a nakonec mu Enomiya-
-Lassalle pomohl odjet do Japonska studovat zen pod vedenim Koéu-
na Jamady, kde se stal v roce 1982 autorizovanym zenovym mistrem.
Po smrti r63iho Jamady ode3el ze Sanbd Kjédan a stal se nezavislym
zenovym ucitelem.'s® Vratil se do jizni Indie, kde zalozil centrum

16 Spoy. Jan Sedivy, in: Hartmut Meesmann (ed.). Mystik — der wahre Weg zu Gott? Die
Kontroverse um den Benediktinerpater und Zen-Lehrer Willigis Jdger, s. 91-98.

“ Bibliografie Ama Samyho viz http://www.bodhisangha.net/index.php/en
/texts-teishos/books-english..

148 Srov. http://www.bodhisangha.net/index.php/en/home [2016-9-25].

149 Srov. tamtéz.

150 Srov. Ama Samy. Zen.: Awakening to Your Original Face. Chennai: Cre-A, reprint 2010,
s. 30.
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meditace Bodhi Zendo ve staté Tamilnadu.'”! Kazdy rok travi nékolik
mésict v zahranic¢i, kde ma mnoho zak.'s?

Piistup Ama Samyho k zenu a ke vztahu zenu ke krestanstvi se
vyrazneé li8i od nazort Willigise Jdgera a v mnoha aspektech je zasad-
ni kritikou podobnych nazori.'® Je presvédcen, Ze zen nelze cvicit
bez kontextu, ale je teba vstoupit do svéta buddhismu. I kdyz zen
v urcitém smyslu transcenduje buddhismus, je v ném zakorenén.'>*
Po takovém studiu se lze s uzitkem vratit domu, tedy do kiestanstvi,
obohacen a s lepsim porozuménim. Ama Samy také odmita separa-
ci duchovni zkuSenosti od nabozenského jazyka. ,,Bez nabozenského
jazyka neni Zadné ndbozenské nebo spiritudlni zkuSenosti. Mnozi se
chybné domnivaji, Ze zen je mimo koncepty, jazyk a filosofii#!*®* Ama
Samy uznavad, ze existuje skutecnost a zkusenost bezpredmétové medi-
tace, védomého védomi apod. Zdliraznuje ale, zZe takové zkuSenosti
jsou nezbytné obsazeny, uznavany a ovérovany ve védomé predmétné
zkusSenosti, nebot interpretace a jazyk jsou soucast lidského byti, a tedy
neexistuje zadné, od jazyka oprosténé (language-free) probuzeni ¢i
realizace bez interpretace.'®® Zenové probuzeni obsahuje potvrzeni
vize zenového buddhismu.'” Dokonce i v zenovém buddhismu jsou
nékteré interpretace probuzeni mezi sebou v rozporu, nebot jsou vzdy
zalozeny na konkrétnich textech a tradici.

V ¢lanku Zen and Christians'®® kritizuje piistup mnoha kiestan-
skych ucitelti zenu véetné Willigise Jagera a nékterych jeho zaku,'s
jejichz ptistup shledava hluboce mylny. Zptsob, jak predstavuji ki‘es-
tansky zen a diiraz na zkuSenost za slovy, povazuje za individualisticky

151 Srov. http://www.bodhisangha.net/index.php/en/home [2016-9-25].

152 Ama Samy udcil meditaci i v Praze. Srov. http://www.jesuit.cz/clanek.php?id=894
[2016-9-25].

155 Napriklad kritizuje pohled vétsiny uciteltt zenu v: Michael Seitlinger - Jutta Hocht-
-Stohr. Wie Zen mein Christsein verdndert. Erfahrungen von Zen-Lehrern. Freiburg im
Breisgau: Herder 2004.

154 Srov. Ama Samy. Zen: Fragrant Grasses, Falling Blossoms. India: Bodhi Zendo 2016,
s. 128.

155 Ama Samy. Zen and Christians. The Way 2007, roc. 46, ¢. 2, s. 93.

156 Srov. Ama Samy. Zen: Awakening to Your Original Face, s. 82.

57 Samy vysvétluje, ze kdyz Jamada napsal o své zkuSenosti ken3o, ze ,,Ja jsem zcela
zmizel“, byl si pIné védom, co se mu prihodilo. Tedy jeho ja nezmizelo, ale spiSe bylo
transformovano. Dale upozornuje na to, Ze Jamadovo probuzeni bylo zasazeno v kon-
textu dialogu s jeho ucitelem Jasutanim a studiem Dogena a dal$ich. Srov. Ama Samy.
Zen: Awakening to Your Original Face, s. 106.

158 Ama Samy. Zen and Christians. The Way 2007, s. 89-102.

159 Jedna se o vétsinu autoru v knize: Michael Seitlinger — Jutta Hocht-Stohr. Wie Zen
mein Christsein verdndert.
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a narcistni.'® Lidé maji ¢asto odstup od institucionalniho nabozenstvi,
neni ale pirece mozné se obejit bez spolecenstvi a etickych ptedpisti.
»Z.en, aby byl pochopen a fddné praktikovédn, musi byt umistén v tra-
dici a spoleCenstvi‘!%! Ama Samy sice piipousti, Ze zenova meditace,
zenova zkusenost a zenové probuzeni neni néco, co by bylo vyhrazeno
pouze buddhistiim, ale zen jako spiritualita by nemél byt odtrhavan
od svého zdkladu v buddhismu.!®

Velmi kriticky hodnoti snahu zalozit etické jednani vylu¢né na osvi-
ceni. Dle Ama Samyho osviceni samo o sobé neni schopno zajistit
spravné jednani ve svété zaloZzeném na rozliSovani. ,NabozZenstvi jsou
intimné svdzana s moralkou (mravnosti). Mravnost, pfedevsim odpo-
védnost k druhym, nelze obchédzet. Mravnost nemuze byt odiivodnéna
z ne-etického, idajné zdkladnéjsiho, zorného thlu. Pokus o to zna-
mena neporozuméni celé véci“'® Jde o past transcendence, ktera se
tyké& nejen mravnosti, ale i ne-mysleni v zenu. Vykresleni dokonalého
mravniho zivota jako ne-raciondlniho, prirozeného, spontanniho, ne-
-lingvistického a nekalkulujiciho je dle ného omylem. Tvrzeni r6siho
Jasutaniho, ze ,,buddhismus jasné ukazuje, ze rozliSujici mysleni lezi
v kotenech fale$nych predstav (klamu)“ a ,,my3lenka je nemoc lidské
mysli,!'% je dle Samyho zcela mylné. Mystika napriklad ma noetickou
kvalitu, porozuméni a moudrost. Bez porozuméni a rozumu skon¢i
¢lovek jako slepy a nemoralni. Moderni 8koly zenu se také dle Samyho
prili§ zamétuji na zkuSenost, jako kdyby osviceni bylo pouze o zku-
Senosti. Dle Samyho ,,probuzeni je pochopeni, ne zvlastni zkuSenost.
Dojde k tomu ve zku$enosti, ale neni to zkusenost“.'%

Predani uceni, tak dtilezité v zenovém buddhismu, neni tedy uzna-
ni néjaké zkuSenosti, ale potvrzeni realizace, tedy pochopeni a jeho
uskute¢néni. Povazovat ne-pojmovou ¢i ne-konceptualni zkuSenost
za osviceni je chybné. Pravé pro soucasné zapadni pojeti buddhismu je
typické prehanéni role zku$enosti, k c¢emuz vyznamné prispéla i Skola
Sanbo Kjodan svym cilenym dlirazem na zkuSenost kenso, na ,,osobni

160 Srov. Ama Samy. Zen and Christians. The Way 2007, s. 93-94.
161 Ama Samy. Zen: Awakening to Your Original Face, s. 13.

162 Srov. tamtéz, s. 16.

165 Ama Samy. Zen: Fragrant Grasses, Falling Blossoms, s. 128.
16+ Tamtéz, s. 132.

165 Tamtéz.
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transformaci®, ,vymyceni ega“, dosazeni uskute¢néni psychologického
a duchovniho ,,well-being“ nyni a zde.!®

Pro osobni pristup Ama Samyho je dtlezita dvoji ndbozenska pri-
slugnost!®” ve smyslu paralelniho prozivani dvou nabozenskych tradic
(napriklad krestanstvi a buddhismu, nebo Zidovstvi a buddhismu).
Ama Samy popisuje takovou moznost jako ptrechod a navrat domt. To
znamena piechod krestana do buddhistické tradice a po néjaké dobé
navrat ke krestanstvi. Tento prechod ale nelze zaménovat pouze se stu-
diem jiné tradice nebo vyuzitim nékterych jejich prvku. Je tieba nejdii-
ve v urcitém slova smyslu zemtit svému vlastnimu nabozenstvi a tradici
a vstoupit do zenu a zenové tradice.!®® Zde se jedna o hluboké a naro¢né
(nejen casove) vnoreni se do celé tradice a je zi‘ejmé, zZe toto je i teo-
reticky mozné jen pro velmi omezeny okruh lidi. Ama Samy uznava,
Ze tento proces m4 i sva rizika (napriklad synkretismus, tj. smazavani
hranic jedné ¢i druhé tradice, nedostatek oddanosti jedné komunité, ¢i
dokonce jeji zrazenf), muiZe ale dle ného byt pro jednotlivce i komunitu
pozehnanim. Obé tradice tak mohou byt obohaceny, coz mtize vyustit
ve véts§i vzajemnou toleranci, porozumeéni a respekt.!®

Svou vlastni pozici popisuje jako blizkou dvoji ndbozenské prislus-
nosti, ale prece jen odliSnou. ,,Jsem kiestan a zenovy mistr. Kdyz sla-
vim mS8i svatou nebo kiestanské obtady, jsem zcela ki‘estan. Sdilim
kiestanské vniméani svéta a vyjadiuji kitestansky pohled. Kdyz prakti-
kuji zen, jsem zcela zenova osoba. Sdilim zen-buddhistické vnimani
svéta a u¢im a vyjadruji zenovy pohled, zenovou zkusenost a kazen «!™
Pohybuje se volné mezi zenem a kifestanstvim bez vzajemného micha-
ni (zen pro ného zustdva zenem a krestanstvi kirestanstvim), ale jeho
nejvlastnéjsi pozice je v meziprostoru. ,,Stojim mezi obéma témito tra-
dicemi nebo ndbozenstvimi v meziprostoru (,in-between®). Tento mezi-
prostor je oblast nevédéni a temnoty, lze Tici, Ze je to oblak nevédéni.
Je to dimenze toho, co zen nazyva prazdnota. (...) Ten meziprostor je

166 Srov. tamtéz, s. 133. Ama Samy v tomto souhlasi s Robertem Sharfem a cituje z ného.
Srov. Robert Sharf. Sanbokyodan: Zen and the Way of the New Religions, s. 417-458.

167 Definovani problému dvoji ndbozenské piislusnosti (dual belonging) a zakladni pie-
hled in: Peter C. Phan. Multiple Religious Belonging: Opportunities and Challenges
for Theology and Church. Theological Studies 2003, ro¢. 64, s. 495-519.

188 Srov. Ama Samy. Zen: Awakening to Your Original Face, s. 17.

169 Ama Samy. Zen: Fragrant Grasses, Falling Blossoms, s. 144.

170 Tamtéz, s. 145.
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oblast prdzdnoty; nemitizete setrvat v prazdnoté; ale mazete ji pochopit
a dat skute¢nou podobu (,realize‘)“'™

Interakce mezi ki‘estanstvim a zenovym buddhismem se zde uka-
zuje ve tretim typu, ktery se podstatné 1i8i od obou vyse popsanych.
Ponechame-li stranou velice specifickou pozici Ama Samyho, tedy
onen vySe zminény meziprostor (in-between), a otdzky a problémy
spojené s dvoji, nebo dokonce vice¢etnou nabozenskou piislusnosti'’,
muzeme konstatovat, Ze naprosto klicové pro Ama Samyho je zakot-
veni zenu v kontextu buddhismu. ,Tak zen bez zen buddhistickych
symboli, ritudli, suter, tradice a praxe je redukovan na nesmyslné
blaboleni¥!™ Uzite¢nost vzajemné interakce zen buddhismu a ki‘estan-
stvineni v zadném pripadé zpochybnovana a ani uziti nékterych metod
zenu k prohloubeni kirestanské spirituality. Je ale nezbytné respektovat
jinakost obou ndbozenstvi, kterd mohou souznit jako dvé rizné struny
na ndastroji. Nesmime ale zapominat, Ze ,buddhisticky a ki‘estansky
popis absolutni reality neni kontradiktoricky ani komplementarni, ale
prosté nesrovnatelny“.!™

Zavér

R68i Jamada si pral ,,dat cely zen katolicismu“'™ a domnivam se,
Ze v néjaké mire se mu to povedlo. Po jeho smrti byl nalezen seznam
22 nejaponskych zaki, kter'i pod jeho vedenim dokoncili kompletni
zenovy vycvik.!” Polovina z nich byly Zeny a 12 byli ki'estané, z nichz
8 byli knézi nebo radové sestry. Mezi nejzndmé;jsi patiri Hugo Makibi
Enomiya-Lassalle SJ, Willigis Jager OSB, Ama Samy SJ, Niklaus Brant-
schen SJ, Johannes Kopp SAC, sestra Ludwigis Fabian OSB, Elaine

7 Tamtéz.

72 Tato zajimava problematika je zcela mimo dosah této prace. Zakladni prehled in:
Peter C. Phan. Multiple Religious Belonging: Opportunities and Challenges for The-
ology and Church, s. 495-519; nebo in: Catherine Cornille. Many Mansions? Multi-
ple Religious Belonging and Christian Identity. Eugene, OR: Wips and Stock 2002.
Pro vztah kiestanstvi a buddhismu napt. in: Rose Drew. Buddhist and Christian? An
exploration of dual belonging. London, New York: Routledge 2011.

5 Ama Samy. Zen Ancient and Modern: The Way to Heart Mind. Dindigul: Vaigarai Pub-
lishing House 2010, s. 208.

1" Tamtéz, s. 197.

% Ursula Baatz. Hugo M. Enomiya-Lassalle, Ein Leben zwischen den Welten, s. 361.

176 Srov. Ruben L. F. Habito, in: Memoriam: Yamada Koun Roshi. Christian Studies 1990,
roc¢. 10, s. 232-235.
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INTERAKCE KRESTANSTVI A ZENOVE BUDDHISTICKE SKOLY SANBO KJODAN

Maclnnes OLM a byvaly jezuita Ruben Habito!”. Interakce kirestanstvi
se zenovym buddhismem tak pokracuje v rozmanitych modifikacich,
které inspiruji i provokuji, vzbuzuji zdjem i obavy a odmitani.

Pies vSechny otdzky a vyhrady by ndm Enomiya-Lassalle, Ama
Samy i Willigis Jager méli byt pripominkou, Ze by nebylo spravné odmi-
tat hodnotu zenového buddhismu vcetné jeho propracované metody,
ktera se snazi pripravit cestu ke zkusenosti transcendence sebe. ,,Aniz
bychom tvrdili, Ze existuje tiplnd jednota viech nabozenstvi na ,vrcho-
Iu‘, na transcendentni ¢i mystické trovni, (...) je jisté pravda, kdyz
rekneme, Ze i tam, kde jsou neslucitelné rozdily v doktriné a ve vyjad-
reném presveédceni, tam piresto mohou byt velké podobnosti a analogie
ve sfére nabozenské zkusenosti“'™ Jsem presvédcen, zZe vzajemna ote-
virenost r63iho Jamady a jeho kiestanskych zdkt a vzdjemny respekt
k duchovni cesté toho druhého jsou priklady hodnymi néasledovani.
Stejné jako jejich intuice, Ze sebepozndni a kontemplativni zkuSenost
jednoty jsou dilezité soucasti duchovni cesty.

Na Prikopé 28
115 03 Praha 1
E-mail: booklover@oZ2active.cz

177 Jezuitsky rad opustil v roce 1989 a v roce 1991 zalozil zenové centrum v Dallasu
(Texas).

78 Thomas Merton. Mni$ska zkusenost a dialog mezi Vychodem a Zapadem. Salve 1992,
roc. 2., ¢. 3, s. 18.
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