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PARAISO E ESCATOLOGIA NA CULTURA PORTUGUESA

A cultura portuguesa carrega em sua trajetoria
uma ligacdo muito forte com os temas do destino,
de missdo e da redencdo. Ou seja, a sacraliza-
¢do dos acontecimentos histdricos pela propria
crenca de sua divina epifania fez da nag@o portu-
guesa uma nagdo escatolégica. Segundo Cunha
Le@o as linhas miticas do povo portugués passam
pelo providencialismo da histéria, na expansio
ultramarina, no mito sebdastico, na sublimacdo da
mulher e na supervivéncia do amor.! Estdo claras
essas perspectivas na cultura portuguesa exempli-
ficadas na visdo de Ourique, nas viagens templa-
rias henriquinas, no mito do encoberto D. Sebas-
tido, no culto mariano e na historia mitica de
Pedro e Inés de Castro, e acrescentariamos mais
um: a crenga no paraiso.

O paraiso terreal se distanciava de sua bibli-
ca localiza¢do na propor¢do em que as naus por-
tuguesas se aproximavam dele, desvendando
pelo caminho terras e mares. Referimo-nos, por
certo, ao Oriente. Neste artigo trataremos de um
dos temas mais espirituais da cultura portuguesa
que € o pensamento escatologico. Se escolhésse-
mos uma palavra para sintetizar a proposta esca-
tologica,2 corporificada na idéia de Quinto
Império, seria a universalidade. No pensamento
portugués o universal foi pensado por padres,
poetas e fildsofos. Dentre eles destacamos Luis
de Camdes no século XVI, o Padre Anténio Viei-
ra no século XVII, Fernando Pessoa e Agostinho
da Silva no século XX. Outros autores pensaram
o universalismo, como Teixeira de Pascoaes ou
Leonardo Coimbra com a idéia do saudosismo
e do pan-psiquismo respectivamente, porém
a idéia de Quinto Império na cultura portuguesa
terd nos quatro autores anteriormente citados um
destaque maior. Cada um desses homens siste-
matizaram suas idéias sobre o fim dos tempos
e como se daria esse fim dos tempos. Necessita-
riamos, portanto, de uma investigacdo mais
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detalhada e profunda sobre cada uma delas. Por-
tanto, nossa abordagem acerca desse tema e des-
ses autores serd feita de uma maneira panorami-
ca, mas nao menos honesta, relacionando suas
perspectivas com o tema da viagem e com
o tema da imagem do paraiso.

No dpice da expansdo portuguesa nos mares,
com o encontro e penetracdo do Oriente, ainda
mitico, e com o crescente descortinamento do
mundo através da cartografia, da produgio lite-
raria expansionista — vale dizer que a dimensdo
mercantil influenciou abertamente o mercado
editorial com os didrios de bordo, a geografia
descritiva, roteiros maritimos, tradugdes, ndo s6
em solo portugués, mas também na Itilia,
Espanha e Holanda —, o debate acerca da locali-
zacdo do paraiso terrestre parecia, de fato, esva-
necer. Todavia, a questdo maior do deslocamen-
to do jardim das delicias se deu, nesse momento,
nio na esfera do espaco, mas sim, do tempo.
O fim ou o comeco, se misturaram no anseio da
propria questdo salvifica, cujo caminho seria
cumprido por Portugal e consumado no Brasil
segundo algumas profecias.

Quando tratamos de temas referentes a fun-
dagdo de Portugal e sua miltipla formacéo cul-
tural temos que ter a cautela de ndo cair em
generaliza¢des. A formagdo politica e territo-
rial portuguesa se deu no século XII com
o Infante Afonso Henriques e os homens-ricos
portugueses, 0s quais travaram vdrias lutas
contra o conde galego Fernando Perez de Trava

1 Quadros, Antonio. Portugal, razéo e mistério 1.
Lisboa: Guimardes Editores, 1984, p. 81.

2 Escatologia relaciona-se aqui com a doutrina
que trata do destino final do homem e do
mundo. Pode apresentar-se em discurso profé-
tico ou em contexto apocaliptico.
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e contra D. Teresa, made de Afonso Henriques,
detentores do poder no condado portucalense.
Imbuido de espirito de conquista, o préprio
Infante arma-se cavaleiro e em 1128 declara
guerra contra a mde vencendo-a na batalha de
Sdo Mamede. A partir de entdo Afonso Henri-
ques se intitula senhorio de Portugal criando,
posteriormente, um novo e forte Estado na
Peninsula.

A fundagdo do Estado portugués se deveu
a inimeras batalhas, invasdes e acordos com 0s
reinos ibéricos. Porém, assim como em Sio
Mamede, uma outra batalha se travou, contra os
muculmanos, a qual foi definitiva para a confir-
magdo do reino portugués e a aclamagido de
Afonso Henriques como rei de Portugal. Foi
a historica e mitica batalha de Ourique em 1139.
Sabe-se que ficou marcada na cultura portugue-
sa a visdo divina que Afonso Henriques teve
pouco antes dessa batalha. Apoés a vitéria do
Infante foi firmado o reconhecimento da inde-
pendéncia do novo reino e a reconstituicdo das
relagdes com a ctiria romana (1143), tornando-se
Afonso Henriques vassalo da Igreja romana
e mais tarde reconhecido pelo Vaticano como rei
(1179). Com isso, Afonso Henriques passa a ser
Afonso I, primeiro rei de Portugal. A partir dai
o reinado ruma para o Sul da Peninsula no in-
tuito de expulsar os mouros que 14 habitavam.
Segue-se a conquista de Santarém e Lisboa
(1147), tendo o rei a ajuda de cruzados vindos do
Norte da Europa e dos cavaleiros do Templo,
e a posterior expulsdo dos infiéis mugulmanos
do territorio portugués. Apds a tomada de Lisboa
Afonso I reorganiza a vida politica, social e eco-
ndémica do reino atribuindo aos homens-ricos,
aos monges das ordens mondsticas — dentre elas
os templdrios sediados em Tomar e os de Cister
sob a administra¢do de Sdo Bernardo, sobretudo
em Alcobaga — responsabilidades conjuntas na
constituicdo do nascente reino. A trajetéria da
fundag@o do reino de Portugal se estendeu por
diversos anos e muito sangue foi derramado,
tanto mouro como cristdo. Com a sucessdo do
trono foi paulatinamente se configurando o reino
cristdo portugués, contudo, foi com Afonso I, ou
Afonso Henriques, que aconteceu o aparecimen-
to e a corporizagdo de Portugal como nagao.

A histéria das atribuladas batalhas e acordos
politicos na conquista do territério portugués
nio revelam, entretanto, as teias culturais que se
estabeleceram nesse territorio. Temos a influén-
cia cultural celta na Peninsula e toda a mundivi-
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déncia pagd apropriada pelo cristianismo em
Portugal. A presenca cultural secular dos drabes
muculmanos e também dos judeus se mistura-
ram aos habitos cristdos que co-habitavam as
terras portuguesas. O profundo sentimento
e poder cristdo e a coetdnea obediéncia e honra
dos guerreiros medievais cristalizados na ordem
de cavalaria somados as estruturas culturais
advindas das invasdes arabes deu a Portugal
uma multipla caracteristica cultural, a qual foi
importante influéncia quando do inicio da recon-
quista cristd e da conseguinte expansdo portu-
guesa por terras e mares.

A nagdo portuguesa foi formada, portanto,
por varias mentalidades culturais, entre as quais
destacamos o espirito guerreiro e a caracteristica
viajante, assim como a mundividéncia e a dou-
trina cristd. Essas caracteristicas aparecem na
tradi¢@o secular dos portugueses, na luta contra
o mouro “infiel”, passando pela honra e missdo
cavaleiresca e templdria atingindo seu dpice com
as viagens nduticas, sintese de toda a tradicéo,
tanto histérica quanto mitica. Perseguidos por
Roma no resto da Europa, os Templarios fizeram
parte do processo de formacdo da nag@o portu-
guesa, dando origem a Ordem de Cristo, do
Infante D. Henrique.

O espirito portugués medieval, o qual vai se
firmar até o Renascimento Portugués? teve como
um dos pilares algumas caracteristicas presentes
na ordem de cavalaria. O arquétipo da cavalaria
se assentava no heréi. No universo dos romances
cavaleirescos o cavaleiro viaja por causa da
guerra, mas, em tempo de paz, escolhe as caval-
gadas solitarias, vencendo o medo do desconhe-
cido, escolhendo o risco, a liberdade e a disponi-
bilidade de estar consigo préprio, sabendo que
a viagem pode ter ou ndo retorno, mas a ela se
entrega para moldar o espirito, formar a perso-
nalidade e procurar, como um peregrino,
a mudanga interior ou conversdo e o aperfeigoa-
mento espiritual. O cavaleiro tinha em si a imi-
tacdo da vida pastoril, cujo arquétipo era o pro-
prio paraiso. A piedade e a virtude eram
a esséncia do cavaleiro dada a sua subordinagdo
pela igreja. Nada mais piedoso e virtuoso como
expulsar o “infiel” e dilatar a fé como fez Portu-
gal na figura do cavaleiro infante D. Henrique.

3 Ao falarmos de Renascimento Portugués esta-
mos nos referindo ao periodo das navegagdes
maritimas dos séculos XV e XVIL.



A demanda dos mares pelo infante teve essa
caracteristica cavaleira e templdria. O cavaleiro
é o representante da liberdade na direcdo do
ideal. Aqui a cavalaria mistura-se com o mona-
quismo, uma das mais fortes caracteristicas dos
templérios. Os templarios eram aqueles monges
que pertenciam a Ordem do Templo com forma-
¢do no inicio do século XII e extin¢do no inicio
do século XIV. Tratava-se de uma ordem religio-
sa militar, instituida em Jerusalém no ano de 1118,
perto do lugar onde estivera o Templo de Salo-
mao. Os primeiros anos ap6s a tomada de Jeru-
salém pelos cavaleiros cristdos foram frageis
pelo constante perigo de retaliagdes, isto explica
a formacdo de Ordens religiosas militares para
a defesa desta conquista e também para a prote-
¢do dos seus peregrinos.

O denominador comum entre o espirito por-
tugués e o ideal herdico da cavalaria e dos tem-
plérios € o fato de terem um compromisso com
uma comunidade. Na Idade Média e no Renasci-
mento ¢ o ideal cruzadistico que polariza o indi-
viduo entre a comunidade e o Rei tornando-se
o simbolo dessa sociedade. Os cavaleiros erran-
tes poderdo identificar-se com a pequena nobre-
za que procura a honra pessoal e a estima, pro-
curando, por atos de justica, libertar sobretudo
mulheres e homens fracos, de situagdes de sofri-
mento e de injustica. Subjaz, todavia, entre os
cavaleiros, o ideal de cruzada. Portugal conce-
bia-se, nesse sentido, como cavaleiro que procu-
rou salvar o mundo do pecado. Sua profunda
medievalidade fez com que se arraigasse a idéia
de redentor da humanidade.* Em Os lusiadas® de
Camdes e na Mensagem® de Fernando Pessoa,
obras as quais contam a histéria de Portugal,
podemos identificar a conciliacio de mito, histo-
ria, c6digos de honra e a mundividéncia vigente
da época. Portanto, as estruturas socio-politicas
e as perspectivas socio-culturais fomentaram
a formagdo de Portugal. Cabe agora aprofundar
mais a perspectiva mito-simbdlica dessa forma-
¢do e sua ligacdo com a projecdo de Portugal
como nag¢do predestinada.

Um conceito presente no medievo, mas so-
bretudo aflorada na época dos descobrimentos,
¢ o tema teologico-politico de destino. Por desti-
no entende-se fatalidade, reservar esta ou aquela
sorte a nag@o e ao povo. Na idéia de destino ha
uma poténcia exterior ao homem que regula
o curso dos acontecimentos. Nela, ha sempre um
ser superior que sabe o futuro e o anuncia. Sem
passado e sem presente, destino € uma maneira

de dizer que jamais podemos mudar o presente
porque tudo ja estd por alguém ou alguma forca
definido. Tanto reis como poetas pensaram
a expansdo portuguesa nos mares como algo
arquitetado por Deus. A relagdo intima com
a igreja da Contra-Reforma e a luta contra os
“infiéis” e a expansio espiritual do catolicismo,
agucou em alguns a idéia de predestinacdo de
Portugal como uma espécie de segundo salva-
dor, paladino da virtude, a virtude crista.

O pensamento escatolégico que afirmamos
adquirir mais estimulo, a partir do descortina-
mento do mundo pelas viagens de descobrimen-
to, teve em Portugal terreno fértil. A idéia de pre-
destinagdo da nagao portuguesa como salvadora
é encontrada desde a época das lutas politicas
e religiosas medievais que envolveram cristdos
e ndo cristdos. A vocacdo para a divinizagdo da
experiéncia histdrica é patente na cultura portu-
guesa, a visdo de D. Afonso Henriques na bata-
lha de Ourique ¢ um dos exemplos. Com a bata-
lha de Ourique nasce néo s6 a nagdo portuguesa,
mas a nagdo predestinada portuguesa. “...pro-
messa de um império, que ndo sendo meramen-
te humano, «como os que tem avido atégora»,
comporta, jd na sua mesma anunciagdo, uma
evidente analogia com a fundagdo da comunida-
de eclesial.”” Em Portugal cresceram, durante
todo o século XIV, as lendas em torno da figura
de D. Afonso Henriques e a batalha de Ourique
assumindo cada vez mais um caricter divino,
isto é fruto de uma tentativa de divinizar
a monarquia portuguesa, assim Portugal torna-
va-se o reino escolhido por Deus para comandar
a cristandade em dire¢@o a um novo tempo. Essa
mitificagdo se torna perceptivel ao associarmos
o climax da expansdo maritima com as suas
representacdes mitopoiéticas, sendo paradigma-
tica a épica camoniana. Com a mudanca da geo-

4 Sobre a ordem de cavalaria, seus principios,
finalidade e carcteristicas cf. Llull, Ramon.
Livro da ordem de cavalaria. Lisboa: Assirio
& Alvim, 1992.

5 Camodes, Luis de. Os lusiadas. Lisboa:
Ministério dos Negécios Estrangeiros/Instituto
Camdes, 2000.

6 Pessoa, Fernando. Antologia poética. Lisboa:
RBA Editores, 1994, p. 9.

7 Borges, Paulo A. E. A Plenificacéo da Histéria
em Padre Antonio Vieira. Estudo sobre a ideia
de “Quinto Império” na “Defesa Perante
o Tribunal do Santo Oficio”. Lisboa: Imprensa
Nacional-Casa da Moeda, 1995, p. 249.
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grafia medieval pelas viagens, e um distancia-
mento cada vez maior do paraiso terrestre,
o sonho do paraiso arquetipico ressurge com as
idéias escatologicas do fim e regresso a este
paraiso. Percebemos uma teleologia, ou melhor
uma profecia ligada a histéria de Portugal. Os
missiondrios tiveram um importante papel em
levar a cabo esse projeto divino.

Assim como o mar foi a via para se chegar
a terras tdo longinquas, Portugal foi a via para
que essa tarefa fosse efetivada, quase como um
auto-sacrificio. A idéia de sacrificio na filosofia
messidnica portuguesa aparece em Teixeira
Régo, o qual o define como simbolo. Sacrificio
é, segundo Teixeira Régo, uma re-apresentagao,
uma re-vivéncia do mito da queda. Ao sacrificar-
se um animal, e ndo um vegetal, o sangue derra-
mado e o animal morto sdo prelidios para que
alguém surja e leve a vitima ao retorno idilico ou
que o proprio sacrificado ressurja. E a vinda de
um messias que conduz os homens ao paraiso,
ao lugar de origem, a sede da felicidade presen-
te nos mitos.8 E o préprio Portugal que se con-
verte em sacrificado. Um pais tdo pequeno no
extremo ocidental da Europa dotado de condi-
¢oes favoraveis para se construir o paraiso e ndo
mais sO alcangé-lo.

Autores como Luis de Camdes, Padre Anto-
nio Vieira, Fernando Pessoa, Agostinho da Silva,
entre outros, se debrucaram sobre essa perspec-
tiva messidnica de Portugal. Miguel Real que
estudou o tema nesses e em outros autores nos
diz que: “O destino messidnico portugués é,
assim, o de anunciar e realizar primeiro, que
o mundo é fisicamente um so; segundo, ainda ndo
realizado mas apenas revelado, que a humani-
dade é espiritualmente também uma s6.” A idéia
de destino também pulsa na prépria tradicdo
européia que vai das cruzadas — dilatando a fé
e o império — as navegacdes — dilatando
o mundo. Em relacdo a essa tltima o destino de
Portugal estd inscrito no mar e no além-mar.
“Toda a historia de Portugal gira em torno dos
descobrimentos maritimos e da expansdo dos
séculos XV e XVI. Tudo o que aconteceu antes
ndo foi mais que uma prepara¢do para esses
grandes empreendimentos. Tudo que aconteceu
depois foram — e sdo ainda — consequéncias des-
ses grandes empreendimentos.” 10

Muito embora a idéia de destino pressupo-
nha uma histéria teoldgica ou providencialista,
ou seja, a realizacdo do plano de Deus em que
o tempo se ergue como a revelagdo de Deus no
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tempo: a teofania, e a revelacéo da verdade divi-
na no tempo: a epifania, alguns homens relacio-
naram as profecias — tanto biblicas quanto do
povo — com os acontecimentos gerados pela
aventura lusa nos mares. E histéria profética
e soterioldgica, respectivamente o cumprimento
da vontade de Deus no tempo e a promessa de
redenc@o no tempo. Movidos pela fé e por uma
postura peculiar diante do sagrado, eles prega-
ram o fim dos tempos e impérios perfeitos.
Dentre os homens que profetizaram essas esca-
tologias aparece o abade calabrés Joaquim da
Fiori.

Joaquim da Fiori: trés idades, trés tempos

e o fim

A trans-historicidade € a maior caracteristica que
se irrompe com a concepg¢do de histdria para
o cristianismo, ou seja, a existéncia una da trin-
dade, Pai, Filho e Espirito Santo no espago e no
tempo. Ou seja, ndo ha como separar as figuras
da trindade atribuindo-lhes fases ou idades
a serem cumpridas. Foi, contudo, exatamente
essa temporalidade distinta e finita que Joaquim
da Fiori proclamava e foi por isso considerado
herege pela igreja catélica, sobretudo ao consi-
derar findo o poder do Pai, tese que chocava
com a doutrina de Santo Agostinho que afirma-
va a eterna presenca criadora de Deus.

O referido monge nascido no ano de 1135 na
regido da Caldbria gozava ja durante a sua per-
manéncia na Ordem de Cister de uma fama de
“homem santo” e de idéias bastante controver-
sas, assim ndo tardou para que abandonasse
a congregacdo e criasse sua propria Ordem.
Estas idéias se baseavam principalmente na sua
teoria dos trés tempos ou idades da cristandade
correspondentes a trindade do cristianismo:
o tempo do Pai que teria comecado antes da
graca com Addo, teve seu apogeu com Abrado
e terminou com o nascimento de Cristo; o tempo
do Filho que € o da graca, iniciado com o Rei
Orzias, florece com Jodo Batista e Jesus e esta-

8 Gomes, Pinharanda. A “Renascenca Portugue-
sa”: Teixeira Régo. Lisboa: Instituto de Cul-
tura e Lingua Portuguesa, 1984, pp. 109-110.

9 Real, Miguel. Portugal, ser e representagdo.
Difel, Lisboa, 1998, p. 36.

10 Carvalho, Barradas de. “Literatura de via-
gens”. In: Diciondrio de historia de Portugal.
direc¢do Joel Serrdo, Lisboa: Iniciativas Edi-
toriais, 1971, vol. IV.



ria proximo do fim; e o ultimo dos tempos, o do
Espirito Santo que seria o da graca maior, teria
comecado com Sao Bento e se realizaria, de fato,
com o estabelecimento final do Reino do Espiri-
to Santo.!! E importante ressaltar que Joaquim
da Fiori ndo se enquadra na perspectiva milena-
rista, pois ndo fala sobre a durac@o deste ultimo
tempo e nem € messianista, pois nio fala sobre
a volta do messias.!2

Joaquim da Fiori fundou a ordem dos floren-
sis, a qual tinha como idéia fundamental um
reino espiritual baseado no simbolismo dos
nimeros. Joaquim da Fiori profetizou, na sua
linguagem do século XII a chegada do reinado
do Espirito Santo. Fiori afirmava que o Reino de
Deus na Terra ou a Era do Espirito Santo, come-
caria com a vitéria de Cristo contra o Anticristo,
identificado por ele com Saladino, que acabara
de invadir a Espanha no mesmo momento em
que Jerusalém caia nas mdos dos arabes.!3 Je-
suitas e franciscanos se consideram as duas
ordens mondsticas profetizadas por Joaquim da
Fiori e por isso escreveram movidos pela certe-
za do fim da histéria e do tempo do fim como
tempo do Espirito Santo inteiramente revelado
ao Reino de Deus. Apesar de Dante Aliguieri
o colocar no Paraiso em sua Divina Comédia,'*
Roma ndo pensava da mesma forma. Joaquim da
Fiori ao proclamar sua Terceira Idade rompeu
com a Igreja. Essa perspectiva teve uma enorme
influéncia na configuragdo da idéia do Quinto
Império de Camdes, de Vieira, de Pessoa e de
Agostinho da Silva, ou seja, um Reino Espiri-
tual inspirado no Espirito Santo.

Contraposta a histéria providencialista existe,
como vimos, uma outra: a histéria profética inspi-
rada em Joaquim da Fiori. S&o os tracos principais
desta histéria: a divisdo do tempo em trés eras,
a do Pai, do Filho e do Espirito Santo e o embate
final entre o Anticristo e Cristo, durante a era
messianica do Segundo Advento, com a vitéria de
Cristo e a instalacdo de um Reino de Mil Anos de
felicidade no Tempo do Fim, que ¢ também fim
dos tempos, no qual se preparam o Juizo Final
e a instauracdo do Reino Celeste de Deus. Ante-
cedendo a Segunda Vinda de Cristo e preparando
o terreno para o embate final, é enviado o salva-
dor que o Padre Ant6nio Vieira associa ao reino
de Portugal na figura de D. Sebastido.

Sebastianismo: filosofia escatologica da histéria
Antdnio Quadros na abertura de seu Poesia
e filosofia do mito sebdstico's afirma que “quer

queiram quer ndo, o sebastianismo €é um
fendomeno com raizes profundas na nossa estru-
tura cultural. E um dado importante da psicolo-
gia portuguesa e brasileira. E um tema com for-
tes repercussoes, ndo so na nossa literatura e no
nosso pensamento, mas ainda no nosso devir
historico. E ndo pode ser visto unicamente
como uma manifestagdo situada ou circunscrita
num espago e num tempo, porque adquire,
assuntores e vivenciadores mais qualificados,
resondncias que o religam a gesta universal do
homo viator.” 16

Além desse devir mito-histérico, outra
maneira de se compreender o imagindrio mes-
sidnico portugués é admiti-lo como um modo de
superagdo transcendente da decadéncia de Por-
tugal e da Europa. Dessa tristeza decadente
e o anseio de salvac@o surge o sebastianismo.
A figura de D. Sebastido e a posterior mitifica-
¢do de sua figura estd na base de quase todo pen-
samento escatoldgico portugués, o qual vai apro-
prid-lo de maneiras dispares. D. Sebastido, rei de
Portugal, nasceu no ano da morte de seu pai,
o rei D. Jodo, em 1557. Seu nascimento foi
envolto de uma expectativa politico-religiosa
recebendo a alcunha de “O Desejado”. D. Sebas-
tido foi criado sob a égide de duas crencas:
a guerreira e a religiosa. Tanto uma como a outra
o levaram a combater em Africa em nome da fé
e do reino de Portugal. Porém, o jovem rei per-
deu a sua vida na batalha de Alcacer Quibir em
1578. Desapareceu no entanto a carne, 0 corpo,
mas cristalizou-se o mito. D. Sebastido sobrevi-
veu no imagindrio portugués, o qual o esperava,
ou ainda o espera, real ou simbolicamente. Con-
tudo, o mito sebdstico ndo nasce com a vida
e morte de D. Sebastido, o proprio imaginario
europeu engendra a cria¢@o e sustentacdo desse
mito, o qual vai trazer a tona uma nova perspec-
tiva historico-filosofica a Portugal. A mitificacdo
de D. Sebastido encontra espaco na tradi¢do
messidnica judaico-cristd, na tradicdo medieval

1 Delumeau, Jean. Mil anos de felicidade, uma
historia do paraiso. Sdo Paulo: Cia das Le-
tras, 1997, pp. 42-43.

12 Ibidem, p. 50.

13 Ibidem.

14 Aliguieri, Dante. A divina Comédia. Venda
Nova: Bertrand, 2000.

15 Quadros, Anténio. Poesia e filosofia do mito
sebdstico. Lisboa: Guimaraes Editores, 1982.

16 Ibidem, p. 13.
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do encoberto, no misticismo e na religiosidade
de Portugal, em fim, a tradi¢do histérico-mitico-
filosofica de Portugal se converteu nessa altura
num terreno fértil para o mito sebastidnico. Cren-
¢a na paradoxal volta e sacrificio necessarios
para que se cumpra a missao redentora. As figu-
ras herdicas e messianicas devem passar por esta
experiéncia de morte e ressurreicdo, é o salvador
que se auto-sacrifica pela criago.

Assim como a propria formagdo cultural da
nagdo portuguesa, na qual um dos elementos se
assenta no arquétipo do heréi cavaleiro, o sebas-
tianismo tem suas raizes nas novelas de cavala-
ria cujo arquétipo € o mito celta do encoberto
presente no mitico rei Arthur e também no culto
do Espirito Santo de Joaquim da Fiori, cuja
penetragdo no reino portugués se deu com os
franciscanos e divulgado pelas maos da rainha
Santa Isabel; e no messianismo de matriz judai-
co-cristdo. O mito arturiano remonta antigas len-
das celtas a respeito de um rei encoberto nas
névoas da Ilha de Avalon de onde retornard
quando o reino novamente precisar. Com a apro-
priagdo dos mitos pagdos pelo cristianismo
temos o antigo mito pagéo arturiano devidamen-
te formatado e apto a ser divulgado sem grandes
temores. O poeta portugués Jodo de Barros foi
o grande difusor desse mito em Portugal no ini-
cio do XVI. Ao escrever em 1520 a Cronica do
Imperador Clarimundo'? Jodo de Barros cria
a versdo portuguesa do mito arturiano. Esta
cronica foi utilizada na formacdo de sucessivas
geragdes de monarcas portugueses dentre eles
D. Sebastido.

A idéias das trés idades de Joaquim da Fiori,
jé apresentadas, vao se juntar a massa formado-
ra do sebastianismo. Tanto o joaquimismo quan-
to 0 messianismo judaico-cristdo tem suas raizes
nos textos sagrados. A escatologia presente nes-
sas escrituras articula o componente messianico
com o fim do mundo e a chegada do paraiso. No
livro do Apocalipse Sdo Jodo descreve o Juizo
final e o retorno do Messias: “E eles serdo o seu
povo, e o mesmo Deus com eles serd o seu Deus;
e Deus lhes enxugard todas as ldgrimas dos seus
olhos; e ndao haverd mais morte nem luto, nem
clamor, nem mais dor, porque as primeiras coi-
sas passaram. E o que estava sentado no trono
disse: Eis que eu renovo todas as coisas.
E disse-me: Escreve porque estas palavras sdo
muito dignas de fé e verdadeiras. E disse-me:
Estd feito. Eu sou o Alfa e o Omega, o principio
e o fim de tudo.”'8
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Os mitos que deram corpo ao sebastianismo
nasceram em um periodo muito anterior ao sécu-
lo XVI, estes mitos tem duas raizes: a religido
celta e a religido judaica que depois dara origem
ao cristianismo. Talvez tenhamos deixado pistas
de que o sebastianismo foi e ¢ um mito universal
nos seus elementos e que encontrou no reino de
Portugal e no seu jovem rei o espago que neces-
sitava para eclodir ap6s um longo periodo de
“incubagdo” no imaginario de seu povo.

“Que importa o areal e a morte e a desventura

Se com Deus me guardei?

E O que eu me sonhei que eterno dura,

E Esse que regressarei”®

A histéria consumada do padre Anténio Vieira
Mas que profecias sdo essas? Quem as profeti-
zou? Para melhor tratar-mos desse assunto
vamos inserir esses profetas dentro da corrente
escatologica portuguesa. Nesse sentido a melhor
referéncia ¢ o Padre Antonio Vieira. O padre
jesuita portugués Antdnio Vieira, missionario do
Brasil, foi a maior expressdo desse movimento
escatologico com a idéia do Quinto Império, ja
presente no pensamento do século XII com
o abade Joaquim da Fiori. A idéia de Quinto
Império se relaciona com a interpretagdo que
o profeta Daniel fez do sonho de Nabucodonos-
sor, rei da Babilonia, em que aparecem os cinco
impérios ou tempos da humanidade. Sobre
a chegada do quinto e ultimo império Daniel
profetiza: “E se realizard o juizo, a fim de que
lhe seja tirado o poder, e ele seja destruido
e pereca para sempre, e seja dado o reino,
0 poder e a grandeza do reino, que esta debaixo
de todo o céu, ao povo dos santos do Altissimo,
cujo reino € um reino eterno, e ao qual servirdo
e obedecerdo todos os reis.”?0 Este texto foi uti-
lizado constantemente para comprovar a vinda
do “Quinto Império”.

A idéia de Quinto Império em Vieira tem
inspiracdo no profeta Daniel; em Isaias; nas Tro-
vas do Bandarra, sapateiro de Trancoso que,
dentro da tradi¢cdo mitica acreditava que o enco-
berto D. Sebastido seria o Imperador dos Ulti-

17 Historia e antologia da literatura portuguesa.
Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian,
2003, p. 35.

18 Jodo (21, 3-6).

19 Pessoa (1994: p. 26).

20 Daniel (7, 26-27).



mos Dias, vencedor das primeiras batalhas con-
tra o Anticristo; e no milenarismo trinitario de
Joaquim di Fiori. Entre 1647 e 1666, o Padre
Antonio Vieira escreve a Historia do Futuro,?!
obra que lhe valeu a condenagio de herética
e judaizante pelo tribunal da Inquisi¢cdo, pois
prometia o reino de Deus nesta vida, & maneira
do messianismo judaico que aguarda a vinda do
salvador.22 A origem da condenagdo € o livro
Esperangas de Portugal, parte da trilogia que
inclui a Clavis Prophetarum e a Historia do
Futuro. A obra previa a unido de portugueses
e judeus, o Reino de Mil Anos e o retorno triun-
fal dos judeus a Israel. Sua interpretagdo do
capitulo 18 de Isaias demonstrava que Isaias
profetizou ndo sé6 a América, mas o Brasil.
“Assim, tu chamards por uma nag¢do que
ndo conheces, sim, uma nagdo que ndo te co-
nhece acorrerd a ti,”?* e o motivo fundamental
para essa interpretacdo ¢ uma outra profecia de
Isaias, segundo a qual a redencdo do povo de
Israel s6 se daria depois da total dispersdo desse
povo na direcdo dos quatro ventos. “Sim, da
mesma maneira que os novos céus e a nova terra
que estou para criar subsistirdo na presenga,
assim subsistird a vossa decéncia e o vosso
nome.”?

Seguindo a tradi¢do filosofica da histéria de
Paulo Orésio, e por conseguinte a de Santo
Agostinho, sua visdo quinto imperial faz da his-
toria factual o palco da quase necessaria eclosdo
do melhor possivel divino na conversdo univer-
sal e na consumagdo terrena do Reino de Deus.25
De igual importincia serd o profeta Daniel,
ndo s6 porque o livro das Revelagdes anuncia
o Tempo do Fim, mas também porque esse
tempo final serd o advento da quinta monarquia
durando mil anos de felicidade, posto que reino
messidnico. “Feliz quem esperar e alcang¢ar mil
trezentos e trinta e cinco dias. Quanto a ti, vai
até o fim. Repousards e te levantards para tua
parte da heranga, no Tempo do Fim.”*® O profe-
ta Daniel anuncia o novo tempo como Reino de
Deus e tempo do saber, quando o homem
esquadrinhard a Terra na direcao dos quatro ven-
tos e serd aberto o Livro dos Segredos do
Mundo: “Os impios agirdo com perversidade,
mas nenhum deles compreenderd, enquanto os
sdbios compreenderdo.”* Contudo, o Padre
Antonio Vieira tem como inspiragdo, ou ilumi-
nagao, além dos profetas biblicos, a sabedoria ou
a profecia popular encontrada em Gongalo
Annes, o Bandarra.

“O Bandarra do amor! Bruxo da profecia!

Eu creio, como tu, em D. Sebastido!

Eu creio, como tu, no seu regresso! Eu creio!

Jd seu perfil de encanto

Doira de etérea graga o nevoeiro

Dessa Manhd divina, prometida

Pelo canto do Povo e dos poetas.”8

O sapateiro de Trancoso foi o elemento res-
ponsével pela transicdo e transmissdo na esfera
popular do messianismo, fluidamente viajante
entre a cultura cristd e de cristdos novos. Assi-
milou diversos elementos de ambas as culturas
para redigir suas Trovas. Bandarra é o grande
mediador entre dois mundos: o cristio novo
e o cristdo velho, o oral e o escrito, o popular
e o erudito.?? Nas suas Trovas Bandarra fala
sobre trés temas: a sociedade e a hierarquia que-
brada, a esperanca de um novo mundo e a atri-
bui¢do a um rei portugués a missdo salvadora3’
e é este texto que circulou entre o povo portu-
gués que tinha o sapateiro como profeta, assim
como Antdnio Vieira também o via.

21 Vieira, Antonio. Livro anteprimeiro da histd-
ria do futuro. Edicao de José Van Den Besse-
laar, Lisboa: Biblioteca Nacional, 1983.

22 Segundo o prefacio do padre Casnedi, a obra
Historia do futuro esta assim dividida: “Divi-
dese este estupendo volume do Reino de Cris-
to Senhor nosso, consumado sobre a terra. em
trés livros, como o declara o seu mesmo
Autor no principio da sua obra: No 1.° trata da
natureza e qualidade do Reino de Cristo, Sen-
hor nosso; no 2.° da consumagdo do mesmo
Reino sobre a terra; no 3.° do tempo em que
se ha-de consumar e o tempo que deve durar
depois da consumac@o.” In: Vieira, Anténio.
Clavis prophetarum. Tradug¢do de Francisco
Sabino Alvares da Rocha Vieira, Cddice da
Biblioteca Nacional, n°. 1741.

23 Isaias (55, 6).

24 Isaias (66, 20).

25 Borges (1995, pp. 70-71).

26 Daniel (12, 12-13).

27 Daniel (12, 10).

28 Teixeira de Pascoaes citado por Ferreira-
Mourdo, David. Portugal: a terra e o homem.
Lisboa: Fundacdo Calouste Gulbenkian,
1979, p. 17.

29 Hermann, Jacqueline. No reino do desejado:
A construgdo do sebastianismo em Portugal
(séculos XVI e XVII). Sao Paulo: 1998, p. 41.

30 Megiani, Ana Paula Torres. O jovem rei
encantado — Aspectos da construgdo e perso-
nificacdo do mito messidnico portugués. Dis-
sertacdo de mestrado apresentado a Facul-
dade de Histéria da USP, Sao Paulo, 1995,
pp. 30-31.
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Bandarra é um dos grandes responsaveis pela
sedimentacdo do sebastianismo em Portugal. Se
tomar-mos Jodo de Barros e sua novela de cava-
laria, que escreve para a nobreza de uma forma
erudita sobre o Portugal imperial e comparar-
mos com Bandarra, que escreve trovas visando
o povo de maneira simples sobre o desejado,
verificamos que em ambos a estrutura mitica
que forjard o sebastianismo é muito proxima.
Devido a essa tdo dispare forma de divulgar as
idéias, o messianismo obteve enorme penetragao
em Portugal, por todos os estratos sociais. Des-
cobrimento e escatologia se hibridizaram na cul-
tura portuguesa. A consumagdo desse império
vieirino se daria, como relatado nas profecias,
em uma regido recém descoberta e que carregas-
se caracteristicas paradisiacas. Nesse sentido
surge o Brasil como sede quinto imperial de
Vieira. De maneira diferente Agostinho da Silva
também vai associar o Brasil ao reino escato-
logico.

O Brasil tem papel de destaque no cenario
escatologico portugués associado muitas vezes
as proprias profecias biblicas. Assim, as profecias
de Daniel e de Isaias, cumpridas com a desco-
berta do Brasil sdo, segundo Vieira, fatos e pro-
vas da consumagdo da revelagdo e do tempo.
O Brasil se torna a prépria histéria consumada.
O descobrimento e missionagdo do Brasil, bem
como as conquistas portuguesas, e depois ibéri-
cas, em geral, assumem em Vieira o estatuto de
simultdneo cumprimento e revelagdo exegética
das profecias escatoldgicas, inscrito na tensdao
para a iminente plenitude de um tempo histérico
que, mais do que a razdo humana, é o seu me-
lhor “comentador” e intérprete. No Brasil emer-
ge efectivamente ndo s6 um Novo Mundo, his-
tdrico-geogréfico e cultural, mas o Novo Mundo
da inédita totalidade divino-humano-césmica,
incarnagdo da superabundancia e excesso da
Graga cristica sobre o pecado adamico, realiza-
¢80 do melhor possivel sobre a terra a preludiar
o Fim dos Tempos.3!

O Quinto Império de Vieira é entdo um impé-
rio religioso e espiritual governado pelo préprio
Cristo, mas conduzido por D. Sebastido ao seu
destino divinamente tragado, a um periodo de
felicidade, paz e prosperidade. Conduziria
a humanidade ao império perfeito, assim como
Moisés conduziu o povo eleito de Israel.
D. Sebastidio ¢ a prépria incorporagio do reino
portugués. Para Vieira Portugal era o pais eleito
pelo descentramento que carregava em si e pela
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apropriagdo do infinito/universo32 em sua traje-
téria histdrica. Portanto o segredo que habitava
no mundo e na histéria era de saber o quando
e o onde a histdria se consumaria. Com as des-
cobertas portuguesas associadas com o que di-
ziam os profetas, o quando se daria a redengdo
ainda nio se sabia, acreditaram-na proxima, pois
o onde ja estava encontrado, era no Novo
Mundo, no Brasil, lugar mitico que ja aparecia
na mitologia céltica medieval.

O juizo do Padre Casnedi sobre a eficicia da
exegese que Vieira fez dos Profetas, revelando
o que neles se ocultava, é esta perfeita adesdao
a0 seu pensamento: “Parece, pois, justo que
0 Reino de Cristo, Senhor nosso, na terra, seja
perfeitamente consumado antes da vinda do
mesmo Senhor como Juiz. De sorte que disto se
segue que, fundado nas profecias que ainda se
ndo completaram e expondo-as literalmente,
prognostique muitas cousas que hdo-de aconte-
cer na Igreja Militante, e conceba o Reino de
Cristo, Senhor nosso, na terra tal qual pode con-
vir ao mesmo Senhor, que hd-de vir ndo como
Redentor, mas como Juiz.”33

O Brasil fazia parte integrante do Oriente
o qual compreendemos como amalgama oceani-
co. A Hy Bressail 3* a Ilha de Vera Cruz, depois
Terra de Santa Cruz®> e por fim Brasil era
o Oriente a oriente do Oriente. O Oriente se
configurava como um simbolo ambivalente,
a0 mesmo tempo sede econdmica e politica de
grandes impérios, como a China descrita nas
viagens de Marco Polo e pela missao dos jesui-
tas, mas também sede imaginaria do Paraiso
Terrestre, preservado das édguas do dildvio
e descrito no Génesis como terra austral e orien-
tal, cortada por quatro rios imensurdveis, rica
em ouro e pedras preciosas, de temperatura
sempre amena, numa primavera eterna, assim
como o Brasil.

31 Borges, Paulo. Do finistérreo pensar. Lisboa:
Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2001.

32 Borges (1995: p. 279).

33 Vieira, Padre Antonio. Clavis prophetarum.
Lisboa: Biblioteca Nacional, 2000.

34 O nome do pais antes de ser Brasil ja aparece
na mitologia celta com vdrias grafias.
O importante é perceber que nessas tradi¢cdes
essa terra estd envolta de um geografico
maravilhoso.

35 [lha de Vera Cruz e Terra de Santa Cruz foram
os nomes dados anteriormente ao nome Brasil.



O novo ethos para um novo homem
em Os lusiadas
A escatologia entretanto, ndo é privilégio so de
pessoas ligadas a igreja. A literatura também deu
a sua fatia de futuro para a humanidade. Na cul-
tura portuguesa de quinhentos a mais célebre
obra literaria também deu pistas do destino final
do homem e do mundo. Em sua épica Luis de
Camdes conta-nos numa narrativa épica de via-
gem pelo menos duas histérias de Portugal. Uma
delas a narrag@o fundadora, pragmética, missio-
néria, politica e religiosa da nag@o, e uma outra
¢, parafraseando Vieira, uma histéria do futuro
ou do regresso. Na perspectiva escatologica de
Os lusiadas Camdes, no Canto IX, propde um
novo ethos para o homem em que Portugal ja
aparece, ainda que na imprevisibilidade, voca-
cionado em levar a humanidade ao seu derra-
deiro destino. O poeta aponta no episédio da Ilha
dos Amores para um reino de deleites, felicida-
des e sabedoria. No episddio da Ilha dos Amores
Camdes nos brinda com a possibilidade de um
regresso, por merecimento ou destino, a um
paraiso velado aos olhos de quem o procura.
Camdes aponta para a possibilidade de um reino
divino-humano que nio separa tempo e espago.
Esse reino s6 aparece quando/se inesperado.
Nao ha rotas, ndo consta nos mapas. SO se
atinge na imprevisibilidade e na instancia do
merecimento. Reino de deleites como o paraiso,
arquétipo vivo na consciéncia lusa. A escatologia
camoniana transparece quando os ndutas de Por-
tugal descobrem o mundo e por isso merecem
esse reino edénico.

“Jd trazia de longe no sentido

Para premio de quanto mal passaram,

Buscar-lhe algum deleite, algum descanso

No reino de Crystal liquido e manso.”30

O espirito de profecia, ji apontado em Joa-
quim da Fiori, aparece também no autor da
épica. Camdes acaba por profetizar no Canto IX
a possibilidade, muito embora imprevisivel, de
um retorno ao paraiso. A imprevisibilidade
¢ caracteristica da ITha dos Amores. Como pode
ser previsivel um reino, ou ilha, em que a rela-
¢do espaco/tempo ndo existe. Ou melhor, um
reino que existe fora do tempo e do espaco. Por-
tanto, a ilha dos Amores € ao certo um lugar sem
ter lugar. Ou seja, € um lugar de felicidade eter-
na a-temporal e extra-espacial, cujo o arquétipo
e a imagem é a do paraiso. E a busca da plenitu-
de no exercicio da existéncia na experiéncia da
eternidade. Ndo temer o imprevisivel € ser can-

didato a Ilha dos Amores. A viagem € a via, pois
ela é imprevisivel e essencialmente mistérica.
O messianismo implicito em Camdes reside em
que os descobrimentos portugueses e sua dilata-
¢30 do mundo foram recompensados com o re-
gresso, ndo a casa, nao a Lisboa, mas a Ilha dos
Amores, paraiso terrestre e interdito. A Ilha dos
Amores, portanto, traz em si o referencial esca-
tolégico encontrado em Joaquim da Fiori.

Diferentemente ao que aconteceu no mito
adamico da queda, no canto X da epopéia de
Camdes, Vasco da Gama “come o fruto da arvo-
re do conhecimento” ao receber da deusa a esfe-
ra que lhe deu a visdo epopséica, a contemplacdo
dos mistérios do mundo, a visdo total. Epopsia
é entendida como a visdo divina da totalidade,
dimensdo, compreensdo e conhecimento do
todo, visdo geral que capta tudo: a festa total dos
sentidos. O capitdo portugués, assim, ascende
e contempla os segredos do mundo. Essa ascen-
sdo se dd no cume de um monte, simbolo da
escala suprema do caminho e da procura de co-
nhecimento, do qual Vasco da Gama contempla
a Maquina do Mundo:

“Vés aqui a grande mdquina do Mundo

Etérea e elemental, que fabricada

Assi foi do Saber, alto e profundo,

Que é sem principio e meta limitada.

Quem cerca em derredor este rotundo

Globo e sua superficie tdo limada,

E Deus; mas o que € Deus, ninguém o entende,

Que a tanto o engenho humano ndo se

estende.”37

No canto X do texto camoniano o Capitdo
Vasco da Gama se depara com a deusa Diana
acompanhada das ninfas e v&€ uma esfera de Luz.

“Uniforme, perfeito, em si sostido,

Qual em fim o Archetypo, que o creou.

Vendo o Gama este globo, commovido,

De espanto e de desejo ali ficou.

Diz-lhe a deosa: O transumpto reduzido

Em pequeno volume aqui te dou

Do mundo aos olhos teus, para que vejas

Por onde vds e irds, e o que desejas.”8

Essa esfera simboliza a epopsia, a mesma
dos hesicastas e monges heremitas. Através da
longa, imprevisivel e aventureira peregrinacdo
maritima na demanda de novas terras o capitdao

36 Os lusiadas 1X, 19.
37 Os lusiadas X, 80.
38 Os lusiadas X, 78.
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Gama experimenta uma dimensido ampliada de
sua consciéncia. Em Os lusiadas temos a visdo
de feitos futuros descritos por uma ninfa,

“Cantava a bella deosa, que viriam

Do tejo pelo mar, que o Gama abrira

Armadas, que as ribeiras venceriam

Por onde o Oceano Indico suspira.”

E também temos a gléria da expansdo portu-
guesa no mundo,

“Vés Europa Christd, mais alta e clara,

(...) Olha essa terra toda, que se habita

Dessa gente sem lei, quasi infinita.”*0

Em Camdes ¢é perceptivel observar um amal-
gama do enclausuramento do mundo pelos portu-
gueses descobridores, exemplificado na figura do
Capitdo Gama, e da transcendéncia escatoldgica
tributdria das profecias e narrativas mitosimboli-
cas. Porém, uma das maiores aspira¢des do poema
camoniano € que a historia e a humanidade dei-
xem de ser guiadas pela desarmonia e o egoismo
e passem a ser guiadas pelo Amor. Procura de
amor e de conhecimento, na dialética do amor do
conhecimento e do conhecimento do amor.

A lingua portuguesa a solta.

O Quinto Império em Agostinho da Silva

e Fernando Pessoa

Também no amor se assenta a visdo quinto
imperial de Agostinho da Silva, porém com uma
ligagdo muito maior com a perspectiva do Padre
Antonio Vieira e do poeta Fernando Pessoa.
Segundo Agostinho da Silva, o Quinto Império
seria constituido pelo Reino do Espirito Santo,
portanto um reino espiritual, e assim, seria
desenvolvido de maneira diversa que qualquer
sistema de governo vigente com suas cldusulas,
regras, e morais. Contudo, na sua visdo, esse
império seria governado por uma crianga, ou
seja, pela inocéncia primordial. Nessa matéria
vemos o distanciamento de Agostinho da Silva
do pensamento de Santo Agostinho quando este
reflete sobre o nascimento das criangas e o esta-
do de inocéncia “nascido evidentemente muito
pequeninos por causa do tamanho do ttero, te-
riam sido logo a seguir, elevados por Deus
a perfeicdo da idade adulta.”*! Nada tem a ver
o pensamento de Agostinho da Silva que preco-
niza a regressao do adulto em crianga.

O Quinto Império de Agostinho da Silva
remonta a uma situac@o cujo arquétipo € o parai-
0, sem prisdes, sem governo, sem casamentos,
sem hospitais. Como as institui¢des sociais, e as
opressdes das leis adultas ndo fazem parte desse
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império espiritual acreditamos que Agostinho da
Silva invoca uma reconquista do paraiso. Tam-
bém no Regresso ao Paraiso*? de Teixeira de
Pascoaes deparamo-nos com a busca de um
Deus Infante que forneca de novo a esperanca do
retorno a pétria outrora perdida, cujo motor de
restabelecimento € o amor e a saudade, ou seja,
uma mistura de passado e memdria com vontade
e sentimento.

O filésofo-poeta Agostinho da Silva faz parte
da tradi¢d@o a qual pensou e profetizou esse Impé-
rio do Espirito Santo, no entanto difere em ques-
toes substanciais ao Quinto Império de Fiori,
e o de Vieira. Agostinho ndo acredita nessa divi-
sdo postulada por Joaquim da Fiori diabolizando
a santidade e dando-lhe periodos de reinagdes.
S3o as trés Idades de Fiori. Para o poeta-filésofo
o Espirito Santo era a propria unido do Pai e do
Filho, na sua plenitude, paradoxalmente multi-
plo, mas uno, cujo arquétipo € o eterno menino,
do qual Fiori ndo faz mengdo. A crianga como
arquétipo da virgindade primordial a qual remon-
ta a inocéncia paradisiaca, simboliza os préprios
preceitos ou virtudes do cristianismo.

Tanto para Agostinho, quanto para Fernando
Pessoa, a lingua portuguesa cumpre um papel fun-
damental em suas escatologias. A lingua portu-
guesa € a lingua viajante, € a lingua-poesia, logo,
estd na base da crenga do professor Agostinho
como fermento, forma e contetido deste Reino
Espiritual.#3 O poeta dos heteronimos também faz
concessdo a um Quinto Império, mas o faz asso-
ciando a lingua portuguesa como esséncia desse
Reino, onde o Imperador ndo € uma crianga como
concebida por Agostinho da Silva, mas um poeta,
por isso esse império pessoano concebe-se com
caracteristicas oniricas, € a poesia livre, por isso
mesmo vdria, pois 0 homem € vario. Esta é uma
caracteristica patente em Pessoa “ser tudo, de
todas as maneiras”, € a vocac@o universalista do
messianismo portugués, forte também em Agos-
tinho da Silva.

Talvez ao associarmos a profética vieirina,
em que o proprio Cristo reinard no Quinto Impé-

39 Os lusiadas X, 10.

40 Os lusiadas X, 92.

41 Delumeau, Jean. Uma historia do Paraiso.
O Jardim das Delicias. Lisboa: Terramar,
1994, p. 251.

42 Pascoaes, Teixeira. Regresso ao paraiso. Lis-
boa: Assirio & Alvim, 1986.

43 Ibidem, p. 315.



rio que vird, com a idéia de Agostinho da Silva,
que afirma ser o Quinto Império possivel, posto
que governado por uma crianga, entdo encontra-
remos a idéia de crianga e Cristo na concepcdo
filos6fica-messidnica de Fernando Pessoa, so-
bretudo no que nos deixou de pensamento na voz
de Alberto Caeiro. O Cristo de Caeiro é¢ o Meni-
no Jesus, ou seja, o Cristo Infante, o Cristo crian-
ca. Essa crenca num Jesus menino, ou seja,
o poeta a solta, é porque ele age como crianga,
filosofa, acredita no amor, na paz, na fraternida-
de e na forga dos sentidos. Ao lermos o poema
“O guardador de rebanhos™** verificamos o distan-
ciamento da crianca de Agostinho da Silva, a qual
representa as virtudes do cristianismo, e o Cris-
to menino de Caeiro. “Num meio-dia de fim de
Primavera / tive um sonho como fotografia. Vi
Jesus Cristo descer a terra. (...) Tinha fugido do
céu. Era Nosso demais para fingir De Segunda
pessoa da trindade.”* Observamos em seu Cris-
to menino um forte componente pagao.

Uma outra caracteristica de Pessoa é o seu
profundo crédito ao sebastianismo. Fernando
Pessoa tem no sebastianismo um bastido arque-
tipico concebendo que cada alma lusa pode des-
cobrir em si um D. Sebastido, o messias que
ainda estd por vir. Cada alma portuguesa é um
D. Sebastido renascido poeticamente para a re-
constru¢do do império lusitano.

Crise e escatologia: o iltimo reduto do paraiso
No fim da Idade Média e no inicio da Idade
Moderna vivia-se a relac@o entre crise e escato-
logia. A Europa estava mergulhada em crises de
diversas ordens. Sucessivas ondas de fome,
peste e guerras. Assim, se verificou o reapareci-
mento de muitos mitos salvificos, além da silen-
ciosa presenga da imagem do paraiso. Esta situa-
¢do de desajuste levou as populacdes a buscarem
explicacoes e solugdes para o sofrimento vivido
dando espago para os messianismos. O “desco-
brimento” e conquista da América em 1492 cau-
sou uma verdadeira revolu¢do no imagindrio
europeu, a terra ndo se resumia mais as regides
da Europa, Asia e Africa, este novo territério
engendrou especulagdes de ordem divina e esca-
toldgica acendendo em alguns a crenga da che-
gada das profecias.

A imagem do paraiso surge como uma liga-
¢do direta com o passado como origem, isto €,
com um passado que se conserva como perene-
mente presente. A imagem mitica da América,
e em especial do Brasil, como paraiso terrestre

estd intimamente ligado a prépria imagem da
natureza, tanto real como simbdlica. A nova
localizagdo reunia todas as caracteristicas des-
critas no Eden: clima temperado, vegetacio
luxuriante, fauna exuberante, com muitas espé-
cies desconhecidas e associdveis a mitologia
paradisiaca, a aparente pureza de alma dos indi-
genas, os quatro rios do paraiso na América do
Sul identificado pelos rios Orinoco, Amazonas,
Sao Francisco e Prata apenas reforcavam a idéia
da proximidade com as regides paradisiacas.

No alvorecer do século XVI Colombo ofere-
ce aos reis catdlicos o relato de sua terceira via-
gem, em que assegura ter descoberto a localiza-
¢do do Paraiso Terrestre, gragas as indicagdes
dos autores antigos e do profeta Isaias. Numa
carta aos reis, de 1501, e numa carta de 1502, ao
papa, Cristévao Colombo reafirma a descoberta
do Paraiso, sente-se instrumento das profecias
do abade Joaquim da Fiori e oferece os célculos
do tempo que resta at¢é o Tempo do Fim:
155 anos.*¢

Em seu classico Visdo do Paraiso Sérgio
Buarque de Holanda escreve: “Colombo, sem
dissuadir-se de que atingira pelo Ocidente as
partes do Oriente, julgou-se em outro mundo ao
avistar a costa do Pdria, onde tudo lhe dizia
estar o caminho do verdadeiro Paraiso Terreal.
Ganha com isso o seu significado pleno aquela
expressdao “Novo Mundo” (...) para designar as
terras descobertas. Novo ndo so porque ignora-
do, até entdo, das gentes da Europa (...), mas
porque parecia o mundo renovar-se ali e regene-
rar-se, vestido de verde imutdvel, banhado numa
perene primavera, alheio a variedade e aos
rigores das estagoes, como se estivesse verdadei-
ramente restituido a gloria dos dias da Cria-
g‘dl). 747

Para Sérgio Buarque de Holanda, os portu-
gueses ndo lancaram mao de toda a sua capaci-
dade de edenizar em relagio ao Brasil sobressain-
do-se, neste caso, uma visdo mais utilitarista
e realista do que fantdstica, o que ndo significa,
contudo, que aquela capacidade ndo tenha sido
ativada no imaginario luso.#8 Didrios de bordo

44 Pessoa (1994: p. 117).

45 Pessoa (1994: pp. 124-125).

46 Colombo, Cristévao. Didrios da descoberta
da América. Porto Alegre: LP&M, p. 199.

47 Holanda, Sérgio Buarque. Visd@o do Paraiso.
Sdo Paulo: Brasiliense, 1992, p. 204.

48 Ibidem, pp. 8-14.
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e cartas dos navegantes e dos evangelizadores
ndo cessam de referir-se as novas terras falando
da formosura de suas praias imensas, da grande-
za e variedade de seus arvoredos e animais, da
fertilidade de seu solo e da inocéncia de suas
gentes que “ndo lavram nem criam (...) e andam
tais e tdo rijos e tdo nédios que o ndo somos nos
tanto, com quanto trigo e legumes comemos.
(...) Aguas sdo muitas; infindas. E em tal ma-
neira graciosa que, querendo-se aproveitar, dar-
se-d nela tudo, por bem das dguas que tem.”*
O escrivdo de Cabral assim se portou ao falar
das gentes do Brasil: “(...) Assim, Senhor, a ino-
céncia desta gente é tal que a de Addo ndo seria
maior — com respeito ao pudor.”>0

Quando se examinam relatos aparentemente
descritivos, ndo se pode deixar de notar que cer-
tos lugares-comuns se encontram em todos eles.
O Brasil € sempre descrito como imenso jardim
perfeito: a vegetagdo € luxuriante e bela, as feras
sdo doceis e amigas, a temperatura ¢ sempre
amena, aqui reina a primavera eterna, o céu esti
perenemente estrelado, os mares sdo profunda-
mente verdes, e as gentes vivem em estado de
inocéncia. Esses sdo os sinais do paraiso terres-
tre reencontrado.

Essa produgdo mitica do locus do paraiso
associa-se diretamente a identidade e grandeza
do Brasil ao plano natural. Poderiamos agora
exemplificar com toda uma vasta coleco de tex-
tos deixados por viajantes e missiondrios acerca
da possibilidade, sendo a propria localizagdo do
paraiso terrestre estar na Amazonia. No entanto
gostariamos de ressaltar que a imagem de abun-
dancia e felicidade s6 se da diante da realidade
de escassez e da decadéncia, a qual a Europa
experimentava desde o final da Idade Média.
Tendo em vista esse pressuposto e a realidade
histérica da Amazonia ap6s as primeiras investi-
das ainda no século XVI, o francés Claude
d’ Abbeville faz uma comparagao bastante racio-
nal da diferenca que ha entre a Europa e a Ama-
zOnia brasileira em pleno século XVII, evocan-
do, em detrimento de seu pré-racionalismo,
imagens paradisiacas das terras brasileiras. “No
inverno a terra é estéril na Europa e no Brasil
sempre fecunda; na Europa a terra é horrivel no
inverno, com a erva morta, as drvores desfolha-
das, tudo seco. No Brasil é a verdura permanen-
te, a terra estd sempre adornada de belas plan-
tas e de flores diversas e raras. Em suma, hd no
Brasil uma eterna primavera unida ao outono
e ao verdo. E uma tal suavidade de temperatura,
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que em qualquer época do ano as drvores tém
folhas, flores e frutos, os quais ddo tal perfume
a atmosfera, que os campos sdo croceis holantes
Sfloribus horti.”>!

Mas, apesar de toda uma visdo ou pre-visdo
do paraiso estar localizado na América, no Bra-
sil, na Amazonia, pela abordagem oferecida pela
histéria teoldgica, elaborada pela ortodoxia
cristd, isto é, a perspectiva providencialista da
histdria, ou pelo milenarismo de Antdnio Vieira
e de Joaquim da Fiori, a partir do século XVII
o imagindrio edénico que acompanhava os nave-
gantes, missiondrios e gente comum que deixa-
vam os portos portugueses ou do resto da Euro-
pa foram paulatinamente perdendo sua forca. No
entanto a idéia-for¢a do Quinto Império, nascida
das profecias de Daniel, da reflexdo e crenga no
Espirito Santo de Joaquim da Fiori, do novo
ethos sugerido por Camdes na Ilha dos Amores,
do futuro parusiano de Antdnio Vieira, ndo mor-
reu com a descrenga da existéncia de um paraiso
terreal. A viagem simboélica como caminho nas-
cido do racional e do mitico se transformou no
arquétipo, juntamente com o paraiso, da busca
e da (re)construg¢do de um mundo perfeito mani-
festada nessas teses escatoldgicas cada uma rea-
valiando, a seu modo a questdao, mas mantendo
a crenga simbdlica no paraiso. Para Joaquim da
Fiori haveria a Terceira Idade cujo imperador
seria o préprio Espirito Santo, para Antonio Viei-
ra o Quinto Império era religioso e espiritual
onde o imperador seria o proprio Cristo. Porém
a condugdo a esse império ficaria a cargo do rei
de Portugal, ou seja acreditava que surgiria um
rei portugués que conduziria a humanidade
a esperanga, missiondria e libertaria, assim como
Moisés conduziu o povo eleito de Israel.
Camdes literaliza esse mundo perfeito na Ilha
dos Amores, ja para Fernando Pessoa esse reino
nasce de uma atitude poética concebendo a lin-
gua portuguesa como fermento, forma e conteu-
do desse reino, ou seja, governaria um impera-
dor poeta empenhado em difundir a lingua
portuguesa pelo mundo como ligacdo do ante-

49 Cortesdo, Jaime. A carta de Pero Vaz de
Caminha. Sao Paulo: Livraria Editora, 1943.

50 Ibidem.

51D’ Abbeville, Claude. Histdria das missoes
dos padres capuchinhos na ilha do Maranhdo
e terras circunvizinhas. Belo Horizonte/Sao
Paulo: Itatiaia/USP, 1975, p. 157.



rior ao futuro. Segundo Agostinho da Silva
0 Quinto Império teria lugar no Reino do Espiri-
to Santo, tal comunidade seria religiosamente
devota a santidade e a inocéncia, sem governo,
sem economia, sem politicas, sem casamentos,
tendo como imperador uma crianga. Quer em
Camdes e a Ilha dos Amores, quer em Joaquim
da Fiori e a Terceira Idade, quer em Vieira e quer
em Agostinho da Silva o locus de seus reinos
estd num algures, ndo visivel a priori, por isso
interdito. Ou seja, para nds trata-se de uma utili-
zagdo arquetipica do paraiso. Portanto, a idéia de

Quinto Império estd relacionada com a idéia do
religare. Portugal na tonica desses pensadores
torna-se o proprio arquétipo do Quinto Império,
ou seja um modelo a se seguir.

Portugal viveu a mescla entre a crenga no
invisivel e a angustia em desvendé-lo. Imagens
de um passado vivido no presente e projetado
no futuro, ou de um passado vivido no futuro
e projetado no presente. Essas imagens com
feicdo e cheiro de contradi¢io, de paradoxo,
comegou a se intensificar com as viagens de
descobrimento.

147



