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V komplexu slozitych etickych otdzek a problému dotyka-
jicich se jednotlivcel, rodin, ekonomiky, politiky a celého stvoreni se
dnes jevi jako cennd a nezbytnd pomoc hleddni odpoveédi z rtznych
uhla pohledu a nalézéni konsenzudlnich, pokud to je mozné, irese-
ni. Plati to i o prostoru kiestanstvi, cirkvi, teologie. Mélo by dnes byt
samozirejmosti, zZe se pri takovém hledani reSeni zminénych etickych
otdzek ptadme, jak se na ten ¢i onen problém divaji v jinych cirkvich
a cirkevnich spolecenstvich. Ekumenicky dialog se mimo jiné takto
také profiluje. Katolické tradici je nejblize tradice pravoslavna, a to ve
vSech rozmérech, tedy predpoklddejme i v teologické etice a viibec
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pohledu na eticka ¢i moralni témata.! Vzhledem Kk této blizkosti je
moznd i inspirace a vzajemné obohaceni. K tomu by chtél néasledujici
text napomoci. Predstavime klicovy text soucasné pravoslavné etiky
Zdklady socidlni koncepce Ruské pravoslavné cirkve,? ktery syntetizuje
teoretické i zkusenostni pozice pravoslavi, predtim stru¢né nacrtneme
patristické zdroje, z nichz tato etika vychazi, poukdzeme na spjatost
teologické etiky se spiritualitou, v ¢emz lze spatirovat zdkladni a ori-
gindlni akcent pravoslavné teologie, a upozornime na dila nékolika
modernich pravoslavnych teologti, kterda se vyrazné etickymi tématy
zabyvaji. Vybér autorti je urcen jejich nepiehlédnutelnosti v zapadnim
prostoru, nebot jejich dila vychdzeji ve svétovych jazycich.

Pravoslavnd teologickd etika vychazi prirozené z bible a také z boha-
té teologické a duchovni tradice krestanstvi prvnich staleti. Urcujici
jsou texty koncilti, vyznamnych patristickych autorit i duchovni aske-
tické a mystické idealy.

Zdroje

Etické impulzy inspirované etikou JeziSovou rozvijeji teologové
generace apoStolskych otcu (2. stoleti), apologeti a dalsi. Objevuji se
tu vyznamné myslenky o proméneé zivota, pokdni, je vyuzita zidov-
skd eticka teorie dvou cest (Didaché, List Barnabdsiv), odkazujici na
pozitivni a negativni hodnoty, prohlubuje se psychologické vnimani
motivace (Pastyr Hermiuv). Apologeti (Justin, Tertulidn a dalsi) popi-
suji a zaroven inspiruji moralni zivot kirestant.

Pravoslavna teologickd etika navazuje na prace téchto teologt
2. a 3. stoleti. Krestanstvi vznikalo a rozvijelo se jako hnuti téch, kteri

Y

byli zasazeni a okouzleni JeziSovou osobnosti a jeho vizi Boziho kra-

lovstvi, kterd méla osvobozujici ndboj. Jezi§ ani prvni kirestané neméli
zadny eticky ani jiny systém. Zili virou, nadéji a laskou ve svobodé
Ducha a aktivnim oc¢ekdvanim nové situace, ktera zméni dany stav.
Tento zdklad stale v kirestanské teologické etice existuje.

I Mluvime-li o etice, pak se prirozené vztahujeme k védni discipliné, kterd se zabyva
mordalkou. Mluvime-li o mordlce, pak tim mame na mysli v3e, co se vztahuje k lid-
skému jednéani v souladu ¢i nesouladu s hodnotami toho, co ma byt, at uz vytvoreny-
mi tradicemi, kulturou, spole¢enskymi konvencemi, ale predevdim nejhlubsim kri-
tériem mravniho - sveédomim. V bézné mluve je vsak etické a moralni synonymem,
jako je tomu tireba u rozdilnych pojmt nemoc a choroba. V tomto smyslu obecné
mluvy se bude pohybovat i nas text.

2 Zdklady socidlni koncepce Ruské pravoslavné cirkve. Praha: P. Mervart 2009.
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Bylo ale ptirozené, ze se prvotni entuziasmus zklidnoval a zivé jad-
ro, aby mohlo zit dal, si vytvaielo skordpku instituci a systému. Mtize-
me jisté vést diskusi o zivotaplném jadie a nezivotnosti skorapky, ale
jedno bez druhého prosté neexistuje. Ke kirestanstvi se priklanélo stale
vice vzdeélanych lidi a filozofti. Ti porozuméli jeho vyzvdm ve svém
filozofickém predporozuméni a impulzy viry, nadéje a lasky, impulzy
svobody Ducha pojali jako to, co dobie znali, jako vrcholné hodno-
ty antické etiky. Tak se rodila velkolepa syntéza. Propojila se anticka
nauka o ctnostech a netrestech, o svédomi, kontemplaci s inspiracemi
JeziSovy zvésti a biblické tradice. Dodnes bereme za krestanské uceni
o kardindlnich ctnostech ¢i hlavnich hriSich a jen stézi si vzpomina-
me, Ze jsou to ideje etiky antické. Na této syntéze se podileli mnozi
kiestansti myslitelé, mezi nimi Justinos Filozof, Klémens Alexandrij-
sky ¢i Origenés.

Justinovi se podarilo nalézt fenomén antické filozofie - logos, ktery
identifikoval s bozskym Logem - Kristem a mohl tak bez problému
prijimat kladné hodnoty antické filozofie a kultury, protoze ty jsou,
podle n¢j, vysledkem ptisobeni tohoto Logu, ktery v nich zdrodec¢né
ptisobil jako stoicky logos spermatikos.

Pro¢itame-li texty Klémentovy nebo Origenovy, udivuje nas jejich
perfekini znalost tehdejsich védeckych a filozofickych systémiti a syn-
tetickd prace s nimi. Tak se jim podarilo rozumét svétu, otevrit se mu
a zaroven pohansky svét obohatit novymi impulzy. Priklad toho, co by
teologicka etika meéla délat dnes. Znat stav soucasného svéta prostired-
nictvim specializovanych véd, znat bez ideologickych brzd sva vlastni,
tedy JeziSova, vychodiska, nechat se fascinovat a obohatit autentickymi
hodnotami, které v lidstvu vyritistaji, opilovat ¢i naroubovat je nosny-
mi hodnotami krrestanské tradice, ale také se odvazneé kriticky postavit
proti véem antihodnotdm a podilet se tak na humanizaci svéta.

Po tvareéim syntetizujicim obdobi ve 3. stoleti, které jsme zminili,
zacalo postupné dochdzet k proméné dynamické zveésti v ideologii. Jis-
té se to nezdarilo na sto procent, svoboda Ducha se ochoc¢it ned4, ale
mocenské struktury, které jsou jiz kirestanské, vyuzivaji viech prostired-
ki k tomu, aby vyuzily potenciondl zvésti k podpoie svych politickych
a ekonomickych ambici. Nemilosrdnd likvidace ideovych odptrct,
pogromy na Zidy, brutalni vrazda filozofky Hypatie? a uzavireni pohan-
skych filozofickych $kol vcetné athénské Akademie roku 529 jsou jen

5 Socrates Scholasticus. Cirkevni déjiny VII, 13. 15. Praha: CKCH 1990, s. 127-129.
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ukéazkou této tendence. Teologicka etika tehdejsi doby se v pripadé
vrazdy Hypatie zmohla snad na konstatovani politovdnihodného ¢inu.

Tento zloc¢in poskvrnil povest Cyrila i alexandrijské cirkve. Vzdyt ti,
kdo vyznévaji kirestanské nabozenstvi, nesméji zabijet, val¢it ani néco
podobného délat. To se stalo ve 4. roce Cyrilova episkopéatu a v 10. roce
Honoriova a 7. roku Theodosiova konzulatu v bireznu v postni dobé.*

Ideologizace kirestanské zvésti a snaha o podrizeni moralky pozadav-
kiim moci jsou negativni, ale velmi pou¢nou kapitolou teologické etiky.
Vycet historickych dokladti by byl opravdu dlouhy. Stac¢i pripomenout
ospravedlnovani ndsili ve sluzbach krize, krizové vypravy, nasilnou
christianizaci novych tizemiipozdéjsiteorie o poslusnosti svétské moci.

Kromeé této ideologizace zasahl teologickou etiku, jakoz i celou teo-
logii, jak na Vychodé, tak na Zapadé silny tlak racionalizace. Oslabeni
mystické a kontemplativni dimenze, kterd udrzovala kontakt s zivymi
zdroji prvotni inspirace a charismatickou svobodu Ducha, bylo dopro-
véazeno casto predimenzovanou virou v rozumové pristupy. To 1ze vidét
jako nesporny pokrok, jeho rizika vsak nebyla mala. Spor Abélarda
s Bernardem a napéti mezi mni$skou teologii a nastupujici scholasti-
kou to ndzorné predstavuje. Na Vychodé se podobné napéti projevilo
ve sporu Rehoie Palamy s italskym mnichem Barlaamem. Racional-
ni metody vedly k systematizaci ptivodnich charismatickych impulzi.
7 inspirujicich idealt se stavaly teze, definice, logické distinkce. Ze str-
hujicich zivotnich pribéht, jejichz vypravéni mélo vést ke skute¢cnym
zivotnim katarzim a proménam, se staly ilustra¢ni kazy, které mély
podpotit logické dedukce mordlnich tivah. Scholastika i jeji teologicka
etika mély samozirejmeé také velky pozitivni piinos. Prenesly diraz na
¢lovéka, na jeho obrovsky potencidl poznéni, a tim i moznosti odkryvat
a dobyvat svét. Byla vlastné pokracovatelkou snah pozitivné komuni-
kovat s vyvijejicim se svétem a jeho myslenim.

Nesmime preskocit dalsi tlak, ktery se podepsal na teologické etice:
tlak prdvniho myS$leni a pristupt. Ten ma své kotreny v kirestanském
starovéku. V priblizné stejné dobé, kdy myslitelé na Vychodé tvotili vel-
kolepou syntézu antické filozofie a biblickych inspiraci, rysoval v latin-
ské literature jind vychodiska obraceny pravnik Tertullianus. Jak
jinak, byl skveély advokat a kirestanstvi pochopil jako genidlni pravni
systém, ktery se v3i svou erudici bude obhajovat pired pohanskym sve-
tem. Jeho Apologetikum je toho skvélym dtkazem. Zapadnimu, pro

4+ Socrales Scholasticus. Cirkevni déjiny VII, 15, s. 129.

112



PRAVOSLAVNA TEOLOGICKA ETIKA - NEKOLIK POHLEDU

pravo naklonénému duchu konvenovala jeho vize. V ¢em se odlisovala
od vize vychodnich teologi? Nastinme jen nékolik ukdzkovych pohle-
da. Biih byl pro tyto vychodni teology spiSe ten neuchopitelny, nepo-
znatelny, nevyslovitelny, mystérion, k némuz se adekvatné priblizujeme
v kontemplaci a adoraci. Pro pradvnika Tertulliana je spise dokonalym
zdkonodarcem. Pro vychodni teology bylo evangelium osvobozujicim
poselstvim, pro Tertulliana je nasim zédkonem (lex proprie nosira),
na Vychodé chépali hrich jako existencidlni nemoc, pro Tertulliana
byl prekro¢enim zékona, 1écebny proces pokani trestem. Ale ani na
Vychodé se nevyhnuli okouzleni pravem. Justiniantiv (1 565) zakonik
je monumentalni dilo. Na Zapadé pak ve 12. stoleti dominuje prace
mnicha Gratiana Concordia discordantium canonum (1140) a zdkonik
Rehore IX. Decretales Gregorii noni (1234).5 Pravo se dotykalo mno-
ha otdzek mravnich a jejich reSeni pravni se zase promitlo do oblasti
mravni. ,ento pradvni vliv na problémy moralky na utsvitu teologické
renesance, i kdyz byl v té chvili uzite¢ny, véstil ohrozujici konfuze [...]“6

Na teologickou etiku meélo vliv i strhujici asketické hnuti, které se ve
4. stoleti postupné stabilizovalo v mnisstvi. Vznik mnisstvi byl mimo
jiné spojen s reakci proti rozmélnovani radikalni ndroc¢nosti prvotniho
krestanstvi. Ve 3. stoleti je jiz ve vzduchu, Ze budoucnost bude patiit
kiestanstvi. Mnoho téch, kteri tusi Sance, se stavaji kirestany, ale tézko
prijimaji ndroky evangelia na vzdani se politickych a ekonomickych
ambici. Tlak této mentality je silny a cirkev mu pomalu ustupuje. Ti,
kteri se s tim nechtéji smirit a opustit martyrskou tradici krestan-
stvi, se pokusi tomu mocensky branit. Prikladem je zvoleni Hippolyta
(T 235), zastance ptuvodni tradice, za prvniho vzdoropapeze. Radikalni
kirestané vSak zdhy pochopili, Ze proti takovému tlaku jsou bezmocni,
a rozhodli se vytvorit alternativni cestu — odesli do samoty, aby tady
pokracovali v zivoté podle prvokrestanskych zasad. V pousti se vyvi-
ne ,geneticky“ novy typ krestanského zivota, ktery zpéiné ze skrytosti
osudové ovlivni celé krestanstvi. Ovlivni pochopeni Krista a exegezi
jeho slov a ¢intl, pochopeni spole¢enstvi, vztahy ke svétu, spiritualitu
a nebyvalou meérou pojeti mravnich hodnot. Asketické hnuti zvyrazni-
lo predevsim kriticky moment osobni skromnosti, dobrovolné zvolené

5 Cf. Jiii Kejiv Stredoveka pravni veda. In: Pavel Spunar a kol. Kultura stiedovéku. Pra-
ha: Academia 1995, s. 99-115.

6 Bernard Haring. La loi du Christ. Théologie morale & Uintention des prétres et des
laics. Tome I. Théologie morale générale. Paris: Declée 1956, s. 58. Tuto ivodni kapi-
tolu vyuzivam v néasledujicich historickych pozndmkach.
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chudoby, souvisejici se solidaritou s potrebnymi, c¢istotu, tedy zivot
v panenstvi/panictvi, kontemplativni sféru zivota a intenzivni usili
o eliminaci negativnich tendenci v lidském srdci i v Sirsich vztazich.
Pozdé&ji mni$ska teologie analyzovala tento asketicky pristup, vypraco-
vala teorii 0 osmi logismoi, negativnich zdrojich, z nichz vyvéra paraly-
za lidského duchovniho a mravniho Zivota,” vypracovala do detailnich
podrobnosti strategie duchovniho boje, taktiky ptisobeni rozkladnych
sil a pozitivni cestu k ziskani ctnosti (virtus). A protoze po kratké dobé
se nékteri z téch, kteii odesli do samoty, vraceji na odpovédna mista
ve velké cirkvi, dochazi k ovlivnéni celokrestanské mentality asketic-
kym modelem. Vyslovné nachdzime vyzvy velkych biskupt, jakym byl
napi. Jan Chrysostomos, aby vSichni kirestané usilovali o stejny zptisob
zivota jako mnisi s vyjimkou plozeni potomstva. A navic tento myslitel
snil o reformé svéta podle klasterniho zivota — cely svét by se mohl stat
velkym monastyrem. VSichni by zili v dobrovolné zvolené skromnosti,
neexistovaly by socidlni rozdily, nebot v monastyru jsou si vSichni rov-
ni, a zivot by stdl na dvou nosnicich: modlithé a préaci. Takto koncipo-
vana reforma byla utopickd, ale mnissky model podstatné ovlivnil celé
kirestanstvi. To plati i o teologické etice.

Spjatost teologické etiky se spiritualitou

Hleddame-li specifika pravoslavnych pristupt, pak lze uzit postirehu
soucasného reckého moralniho teologa Basiliao Petra: ,,Pravoslavna
tradice neustdle vyzdvihuje priméat osoby a nepreferuje jeji podrize-
nost vdeobecnym a neosobnim normdam... Osoba je témito normami
vychovavand, ale neni jim podrizend. Pravidla napomdhaji pri moral-
nim vyzravani osoby, na jeji cesté k dokonalosti a k pravé svobodé.“8
Vic nez zéapadni teologickd etika akcentuje pravoslavna spjatost se
spiritualitou. Jde o proménu srdce, erotu?, ziskdni Duchal?, ale také
o promenu socidlni a kosmické reality, o uchvaceni Kralovstvi. Mnis-
sky idedl svobodné prijaté skromnosti, ¢istoty a poslu$nosti Bozim

7 Srov. Vaclav Ventura. Osm zdrojt duchovni nestability podle mnisské tradice. In:
J. Payne (ed.). Kvalita Zivota a zdravi. Praha: Triton 2005, s. 118-136.

8 Basilio Petra. Tra cielo e terra. Bologna: EDB 1992, s. 127-128. Cit. in: Helena Hreho-
va. Ruskd ortodoxnd mordlna teolégia v perspektive ,,Od obrazi k podobe®. Presov:
Petra 2001, s. 14.

9 Boris VySeslavcev. Etika proménéného erotu. Olomouc - Velehrad: Refugium 2005.

10 Tvan M. Koncevic. StjaZanie Ducha Svjatago v Putjach Drevnej Rusi. Paris: Sine 1952.
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narokim se stal vSeobecnym mravnim idedlem a majdkem pravoslav-
né etiky!'!. Do srdce pravoslavi ve v§ech sférach se nesmazatelné vrylo
hesychastické hnuti. Je to

duchovni systém podstatné kontemplativni orientace, ktery nahlizi doko-
nalost ve sjednoceni ¢lovéka s Bohem prostirednictvim modlitby ¢i neu-
stalé modlitby. Charakterizuje jej také zvyraznéni vyznamu a nezbytnosti
hesychie, klidu v $irokém vyznamu, k dosazeni tohoto sjednoceni.!2

Své kotreny ma hesychasmus ve zkusenosti prvnich mnicht, plné
a teoreticky rozpracované se rozvinul v dile Rehore Palamy (1 1359)
a jeho zakua. Velmi rychle se mySlenky a zkuSenosti hesychasmu roz-

Y7y

§irily do pravoslavného svéta, zejména diky monumentdlni anto-
logii duchovnich a asketickych textt Filokalia v ruském prekladu
Dobrotoljubije'> a popularizujici zkusenosti popsané v ruském textu
z 19. stoleti Razskazy stranika'*. To vsechno ovliviiovalo moralni mys-
leni i kulturu pravoslavného prostiredi. Ve dvacatém stoleti muzeme
mluvit o rozkvétu novohesychasmu. Jsou to prace vyznamného pra-
voslavného teologa Johna Meyendorffa vénované Gregoériovi Palamo-
vi a hesychasmul!® a samoziejmé dalsich teologt, jez podnitily zajem
a dalsi studium. Na hoie Athosu se objevuje rada duchovnich osob-
nosti — starcti, kteri krisi hesychasticky naro¢ny zivot modlitby a aske-
ze. Mezi nimi vynika zvlasté dnes jiz kanonizovany Josef Hesychasta
(1898-1959) a jeho zaci'6. Pro etiku méa v hesychasmu klicovy vyznam
priméat duchovniho, zejména noetické modlitby, modlitby srdce, jez

11 Srov. Pavel Evdokimov. Epochy duchovniho Zivota. Od poustnich otcit do nasich dni.
Olomouc: Refugium 2002.

12 Pierre Adneés. Hésychasme. Dictionnaire de spiritualité 7 (1968), sl. 384.

15 pretisk Dobrotoljubie I-V. Paris: YMCA-Press 1988; slov. pt. 1. ¢asti: Filokalia 1,
Ruzomberok: Pedagogicka fakulta Katolické univerzity v Rozumberku 2008.

14 Otkrovennyje passkazy stranika duchovnomy svojemu otcu. 4. vyd. Paris: YMCA-
-Press 1973; ¢es. pi.: Uprimnd vyprdvéni poutnika svému duchovnimu otci. Olomouc:
Refugium 2007.

15 John Meyendorff. St Grégoire Palamas el la mystique orthodoxe. Paris: Editions du
Seuil 1959; Byzantine Hesychasm: Historical, Theological and Social Problems:
Collected Studies. London: Variorum Reprints 1974; St Gregory Palamas and Ortho-
dox Spirituality. Crestwood, NY - Bedfordshire: SVS Press - Faith Press, 1974; fr. pi.:
St Grégoire Palamas el la mystique orthodoxe. Paris: Editions du Seuil 1976. A zejmé-
na jeho preklad Palamovy Obrany hesychastti: Defense des saints hesychastes. 2 sv.
2. vyd. Louvain: Spicilegium sacrum lovaniense, 1973.

16 Zivotopis: Joseph de Vatopaidi. Lancien Joseph ’Hésychaste. Paris: Cerf 2002. Joseph
I’Hésychaste. Lettres spirituelles. Lausanne: LAge de "THomme 2012.
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ma stale v srdci pulzovat, prilepit se k dechu ¢lovéka!?, strhavat jej do
védomi Bozi pritomnosti, a tak vidét vie v novém svétle. Takto do Boha
pohrouzeny clovek, ktery nahlizi svét v Bozim svétle, je v tomto radiac-
nim poli Lasky proménovan v celém svém byti, méni se jeho myslenti,
meéni se jeho zptisob Zivota, vztahy, pronikd do néj zbozstujici ener-
gie. Pak je paradoxné zbyte¢né o etice mluvit. Dnes uz hesychastic-
ké impulzy prekrocily hranice pravoslavi, Filokalia je prekladdana do
mnoha svétovych jazyki, nevyjimaje i pripravovany pieklad cesky.!8
Tyto vlivy byly zapticinény posuny v ruské politice, ale také neodo-
latelnou pritazlivosti novych mySlenek v té které dobé a jisté prinesly
i mnoho pozitivnich dopadfi, rozvoj skolstvi, védecké pristupy a dalsi.
Ruska teologie, i ta mordlni, si vSak nenechala vzit sva specifika a stale
se k nim vracela.

Zaklady socialni koncepce Ruské pravoslavné cirkve

V soucasné dobé mohlo dojit k jakési syntéze teologickych snah,
kterd zrala na rtuznych mistech a v rtiznych obdobich. Ruska pravo-
slavna cirkev vydala roku 2009 oficidlni text Zdklady socidlni kon-
cepce Ruské pravoslavné cirkve'd, ktery je touto syntézou. Dokument
ma Sestnéct kapitol. Zabyvéa se vztahem cirkve a naroda, statu (2-3),
krrestanské etiky a svétského préva (4), cirkve a politiky (5), praci (6),
vlastnictvim (7), vdlkou a mirem (8), zlo¢inem, trestem, ndpravou (9),
otdzkami osobni, rodinné a osobni mravnosti (10), zdravim jednotliv-
ce androda (11), problémy bioetiky (12), ekologii (13), védou, kulturou
a vzdelanim (14), sdélovacimi prostiredky (15) a otdzkami mezindrod-
nich vztaht, globalizaci a sekularizaci (16).

Z:4kladni teologickd vychodiska jsou ddna jejim cirkevnim charak-
terem. Cirkev je nesena virou v Krista, ,,ktery je naplnénim vseho, co
je“ (Ef1,22-25).,V cirkvi je ptisobenim Ducha svatého zbozsténo stvo-
reni a naplnuje se tak prvotni zameér o svéte a o ¢loveku.” (1,1), cirkev je
boholidskym organismem, a ,,to vytvairi moznost pro blahodarné pro-
meénéni a o¢isténi svéta, které se v déjinach realizuje tvircei spolupraci
,synergii‘ [Krista a veéricich]® (1,2). Ukolem cirkve ,neni jen spaseni
lidi na tomto svete, ale také spdsa a obnova samotného svéta® (tamtéz),

17 Klasickou podobou této modlitby je: ,Pane, Jezi$i Kriste, smiluj se nade mnou
(hricnym/nou).*

18 Hrehova. Ruska ortodoxna morélna teologia.

19 Zdklady socidlni koncepce Ruské pravoslavné cirkve. Praha: P. Mervart 2009.

116



PRAVOSLAVNA TEOLOGICKA ETIKA - NEKOLIK POHLEDU

cirkev realizuje Kristovo poslani ve sluzbé svétu, zejména nemocnym,
trpicim, potrebnym. Zaroven je to autentickd sluzba samotnému Kris-
tu. Sluzba svétu se zaklada také na ,,pochopeni toho, Ze svét, spolecnost
a stat jsou predmety Bozi 14sky, nebot jsou prreduréeny k proménéni
a ocisténi na principech Bozi lasky“ (1,3).

Stéatni ziizeni patii k hirichem porusenému svétu, ,,Pismo svaté vyzy-

va mocné tohoto svéta k uzivani sily statu pro omezeni zla a podporu
dobra a v tom je spattovdn mravni smysl existence statu (R 13, 3-4)«.20
V tomto smyslu maji kirestané respektovat statni moc.

Zaroven se kirestané musi odvracet od absolutizace moci, od neuznani
hranic jeji ¢isté pozemské, docasné a prechodné hodnoty, podminéné pii-
tomnosti hiichu ve svété a nutnosti jeho potlacovani. Podle uceni cirkve
nemda moc pravo absolutizovat sama sebe, rozsitovat svoje hranice az
k plné nezavislosti na Bohu a jim ustaveném poradku véci, coz maze vést
ke zneuziti moci, a dokonce ke zbozsténi mocnych. Stét stejné jako i jind
lidské ztrizeni, trebaze mohou byt zaméreny k obecnému prospéchu, maji
tendenci zménit se v sobésta¢nou, do sebe zahledénou instituci. Cetné his-
torické priklady takové promeény ukazuji, ze v tomto pripadé ztraci stat
sviij zakladni smysl.2!

Dokument se pak zabyva formami vztaht cirkve a statu v déjinach

a hleda jejich aktudlni podobu. V zdsadé plati loajalita a mnohovrstev-
na spoluprace,?? pokud neni moznéa, nastoupi ob¢anska neposlusnost.

Cirkev zachovéva loajalitu statu, ale vySe nez loajalita stoji Bozi prikazani:
naplnovat dilo spasy v jakychkoliv podminkach a za jakychkoliv okolnosti.
Jestlize moc nuti pravoslavné veérici ke zreknuti se Krista a jeho cirkve
a rovnéz k hiisnym, dusi $kodicim ¢intim, pak musi cirkev poslusnost
viaci statu odmitnout. Kirestan poslusen svého svédomi nemusi plnit pii-
kazy moci, ktera jej nuti k tézkému hiichu.23

Dokument se vénuje i otdzce lidskych prav, které maji pro kirestana

hlubsi zakotveni.

o
=1

[SENS]
[SI ]

Tamtéz 111, 2, s. 31.

Tamtéz.
Cf. tamtéz 111, 8, s. 39-41.
Tamtéz 11, 5, s. 37. Viz téz 1V, 8, s. 49: ,musi zaujmout postoj ob¢anské neposlusnosti«.
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V systému soucasného svétského humanitniho chédpéani ob¢anskych prav
neni ¢lovék pojiman jako obraz Bozi, ale jako samostatny a sobéstacny
subjekt. Ovsem vné Boha existuje pouze padly c¢lovek, zcela vzdaleny
od krestanského idedlu dokonalosti, zjeveného v Kristu (,hle, ¢lovek!®).
Krome toho je pro kiestanské pojeti prava myslenka svobody a lidskych
prav neoddélitelné spojena s myslenkou sluzby. Préava jsou pro krestana
nutnd predevsim proto, aby mohl diky nim nejlepsim zptisobem realizo-
vat vzneSené povolani byt ,obrazem Bozim“ a naplnit svoje poslani pred
Bohem, cirkvi, druhymi lidmi, rodinou, statem, ndrodem a jinymi lidsky-
mi spolec¢enstvimi.2+

Vztah pravoslavného kiestana ke statu musi byt realisticky.

Pri ticasti na Tizeni statu a v politickych procesech ma pravoslavny kres-
tan zakladat svoji ¢innost na normdach evangelijni mordlky, na jednoté
spravedlnosti a milosrdenstvi (Z 85, 11), na pé¢i o materidlni a duchovni
blaho lidi, na lasce k vlasti a na snaze ménit okolni svét podle Kristovych
slov. Zéaroven si musi krestan - politik nebo statnik - jasné uvédomovat, ze
v podminkéch historické reality, a tim spiSe v kontextu rozdélené a proti-
chtidné spolecnosti, vétsina prijatych rozhodnuti a politickych aktli prine-
se prospéch jedné ¢ésti spole¢nosti a omezi zdjmy a pirani druhé nebo jim
uskodi. Mnohé z téchto rozhodnuti a ¢innosti jsou nevyhnutelné spojené
s hiichem nebo s ustupky hrichu. Pravé proto se od pravoslavného politika
nebo stdtnika vyzaduje nejzazsi duchovni a mravni citlivost. Kirestan pra-
cujici v oblasti politického a statniho zivota ma rozvijet dar zvlastni obéta-
vosti a odrikavosti. Nutné musi byt vnimavy ke svému duchovnimu stavu,
aby nepripustil zvraceni statni nebo politické ¢innosti ze sluzby v cil, ktery
vyvolava pychu, chamtivost a jiné neresti.25

Lidské praci se dostavd maximdalniho uznéani: ,,Je pozehnané, pokud
predstavuje spoluprdaci s Hospodinem a vede k naplnéni jeho imyslu
se svétem a ¢lovekem.“26 Prace je téz ve sluzbach spravedInosti:

Cirkev vystupuje vzdy na ochranu slabych a bezmocnych, ¢imz pokra-
cuje v pozemské sluzbé Kristove, jenz se ztotoznil prave s trpicimi. Proto

24 Tamtéz 1V, 7, s. 47.
25 Tamtéz V, 3, s. 55.
2 Tamté VI, 4, s. 60.
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vyzyva spolec¢nost ke spravedlivému rozdéleni plodt prace, pri kterém
bohaty podporuje chudého, zdravy nemocného, praceschopny starého.
Duchovni pozehnani a zachovani spole¢nosti jsou mozné pouze v piipa-
dé, kdy je zabezpeceni zivota, zdravi a minimdlni Zivotni irovné vSech
obc¢anti povazovano za prioritu pii rozdélovani materialnich prostiredkii.2?

Pokud jde o majetek a vlastnictvi, uznava pravoslavna cirkev rtizné
formy vlastnictvi a zdroven pripomind kriticka slova Pisma o zavislosti
na materidlnich statcich.

V problematice vélky stoji pravoslavni na strané¢ budovani dobrych
vztahtt a miru. Pokud je véalka pripustnd, pak jen obrannd a podle
vyhld$enych principt a pravidel, které jsou v dokumentu specifiko-
vény. ,Valka je zlo. Jeji pri¢ina, stejné jako pri¢ina hrichu, je zneuziti
Bohem dané svobody.“28

Zlocin, trest, naprava — devata kapitola dokumentu. Zdtraznuje se
tu role pastyrské sluzby cirkve, at uz ve véznicich ¢i v prevenci a ume-
rené se plaiduje pro zruseni trestu smrti.

7. pohledu teologické etiky lze povazovat za zajimavé zejména pasa-
ze o manzelské etice (10) a bioetice (12). Podobné jako teologicka etika
katolicka trvd i pravoslavna na zédsaddach tcty k Zivotu a tradi¢nim hod-
notam, je vSak citlivéjsi ke konkrétnim bolestnym situacim lidi (napi-
rozvedeni, antikoncepce, fertilizace in vitro). Pravoslavna cirkev si
vysoce ceni manzelstvi, presto, ze manzelstvi mezi pravoslavnymi je
zddouci, uznava i legitimitu jinych forem:

Podle starych kanonickych predpisti ani dnes cirkev nezehna snatkiim
uzavienym mezi pravoslavnym a nekrestanem, zdroven je uznava za
zdkonné a nepovazuje je za smilné souziti. Pro realizaci dila spasy pova-
zuje Ruskd pravoslavnd cirkev, diive stejné jako dnes, za mozné uzavreni
snatku mezi pravoslavnymi ki'estany a katoliky, ¢leny starobylych vychod-
nich cirkvi a protestanty, kteri vyzndavaji viru v Trojjediného Boha, pod
podminkou uzavrieni snatku v pravoslavném chramé a vychovavani déti
v pravoslavné vire. Této praxe se v poslednich staletich drzi vétSina pravo-
slavnych cirkvi.2?

27 Tamté VI, 6, s. 61.
28 Tamté VIII, 1, s. 67.
29 Tamté X, 2, s. 82-85.
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Pravoslavni trvaji na dozivotni vérnosti a nerozlucitelnost manzel-
stvi a rozvod chapou jako hrich, ktery s sebou nese utrpeni. Piresto na
rozdil od katolické tradice je za urcitych okolnosti mozny v¢etné dru-
hého ¢i tretiho snatku.

Souhlas s rozvodem cirkevniho manzelstvi nelze udélit kvtili uspokojeni
chlipnosti nebo jako ,potvrzeni“ ob¢anského rozvodu. Oviem pokud je
rozpad manzelstvi neodvratitelnym faktem - zejména prti oddéleném zivo-
té manzeld - a obnoveni rodiny je nemozné, podle pastyrské shovivavosti
Ize pripustit cirkevni rozvod. Cirkev pak nepodporuje uzavieni druhého
snatku. Nicméné po zdkonném cirkevnim rozvodu podle kanonického
préava se druhy snatek dovoluje nevinnému manzelovi. Tém, z jejichz viny
se prvni manzelstvi rozpadlo, se uzavireni dal$iho stiatku dovoluje pouze
pod podminkou pokdni a vyplnéni epitimie, ulozené podle odpovidajicich
kanonickych pravidel. V pripadech, kdy se dovoluje treti manzelstvi, se
délka epitimie podle pravidel svatého Basila Velikého zvetsuje.30

Pasaze o roli rodiny ocenuji jeji nezastupitelnou roli:

Rodina jako doméci cirkev je jedinym organismem, jehoz ¢lenové ziji
a usporaddavaji své vztahy dle zdkona lasky. Zku$enost rodinného zivota
nauci ¢lovéka premdahat hiisny egoismus a je zdkladem zdravého obc¢an-
ského uvédomeni. Praveé v rodiné, Skole zboznosti, se formuje a posiluje
spravny vztah k bliznimu a ke svému narodu a spole¢nosti obecné.3!

Dokument se nevyhyba ani ocenéni role zeny:

Cirkev si velmi ceni spolec¢enské role zen a vitd jejich politické, kulturni
a spolecenské zrovnopravnéni s muzi, zaroven se vsak stavi proti tenden-
cim snizit roli Zeny jako manzelky a matky. Zakladni rovnost dastojnosti
obou pohlavi nerusi jejich prirozené rozdily a neznamena totoznost jejich
roli jak v rodiné, tak ve spole¢nosti.3?

Kapitola je zakonc¢ena kritickymi pohledy na zneuzivdni sexu a pii-
pomenutim jeho kladnych hodnot:

30 Tamtéz X, 3, s. 84-85.
31 Tamtéz X, 4, s. 86.
52 Tamtéz X, 5, s. 87.
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Pri odsuzovani pornografie a smilstva cirkev nevyzyvd k tomu hnusit
si télo nebo pohlavni shlizeni jako takové, nebot télesné obcovani muze
a zeny je pozehnano Bohem v manzelstvi, kde se stava zdrojem pokraco-
vani lidského rodu a vyjadiuje cistou ldsku, plné spolec¢enstvi, ,jednotu
dusi i tél“ manzelt, za které se cirkev modli béhem svatostného uzavirani
snatku.33

I v otdzkach vztahujicich se ke zdravi a zdravotnictvi vychazi pra-
voslavné pojeti z biblickych a teologickych zdrojt. Pravoslavna cirkev
ma ve veliké ucteé 1ékarskou ¢innost, jejimz zdkladem je sluzba léasce,
napraveni, odvraceni a uleh¢eni lidskému utrpeni. Vylé¢eni nemocné
lidské bytosti zde vystupuje jako naplnéni Boziho timyslu s ¢lovekem:
»>am Buih pokoje necht vas cele posvéti a zachova vaseho ducha, dusi

vy

i télo bez urazu a poskvrny do prichodu naseho Pana Jezise Krista.
(1 Te 5, 253) ,T¢lo, zbavené otroctvi hiisnych vasni a jejich nasledki,
tj. nemocemi, by mélo slouzit dusi. Dusevni sily a schopnosti, prome-
néné milosti Ducha svatého, maji smérovat ke kone¢nému cili lidské
existence — zbozsténi. VeSkeré pravé 1éceni ma slouzit tomu zdzraku
uzdraveni, které probiha v Kristové cirkvi.“3>* Cirkev se ma spole¢né
se statni moci podilet na ,vypracovani takového vniméani zdravotni
péce naroda, pii kterém by kazdy ¢lovék mohl naplnit svoje pravo na
duchovni, télesné a dusevni zdravi a socidlni blahobyt pii maximal-
ni délce svého zivota“35. Cirkvi nesmi byt lhostejné ani demografické
problémy lidi véetné krizovych problému, jako je napi. alkoholismus,
a spolu s dal§imi zainteresovanymi c¢initeli mé spolupracovat na zlep-
Seni stavu.

Otazky bioetiky vnima pravoslavi opét v kontextu zjeveni:

Cirkev pri formulaci svého postoje k dnes Siroce posuzovanym problé-
mutm bioetiky, v prvni fadé k tém z nich, které bezprostiredné ptisobi na
¢lovéka, vychdazi z predstav zalozenych na svatém zjeveni, o zivoté jako
nedocenitelném daru Bozim, o neporusitelné svobodé a Bohu podobném
dustojenstvi lidské osobnosti, povolani ,k ziskdni nebeské ceny, jiz je Bozi
povolani v Kristu Jezisi“ (Fp 3, 14), k dosazeni dokonalosti nebeského
Otce (Mt 5, 48) a k zbozsténi, tj. icasti na Bozim zivoté (2 P 1, 4).36

35 Tamtéz X, 6, s. 89.

Tamté XI, 1, s. 92.
Tamtéz X1, 3, s. 93.
Tamté XII, 1, 5. 97.
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Jasné odsouzeni potrati doplnuje pozndmka o shovivavosti v kraj-
nich situacich:

V pripadech, kdy existuje primé ohrozeni zivota matky béhem pokracuji-
ciho téhotenstvi, zvlasté pokud ma dalsi déti, se v pastyrské praxi doporu-
¢uje projevit shovivavost. Zena, ktera umele prerusila téhotenstvi za tako-
vych podminek, neni odlou¢ena od eucharistického spole¢enstvi s cirkvi,
ale toto spolec¢enstvi je podminéno splnénim jejiho osobniho modlitebni-
ho pravidla, stanoveného knézem, u néhoz se zpovidala. Boj s potraty, kte-
ré zeny nékdy podstupuji kvtli krajni materidlni nouzi a tisni, vyzaduje
od cirkve i spole¢nosti vytvoreni ticinnych opatreni k ochrané materstvi
a vytvoreni podminek k osvojovani déti, které matka nemuze z jakychkoliv
diivodii sama vychovavat.37

Jasné ne k potratové antikoncepci pro pravoslavnou etiku nezname-
na absolutni ne k jinym formam. Byt sexudlni zdrzenlivost je jednou
z nich, plati i nasledujici:

Pri pouziti nepotratovych antikoncep¢nich prostredktt maji mit krestans$ti
manzelé na paméti, Zze pokracovani lidského rodu je jednim ze zdklad-
nich cild Bohem ustanoveného manzelského svazku (viz X. 4). Zamér-
né odmitnuti déti z egoistickych pohnutek znehodnocuje manzelstvi a je
nepochybnym hiichem.38

Uziti novych biomedicinskych metod v piipadech neplodnosti pii
zachovani ,souladu s imyslem Stvoritele“ muze byt chapano jako
terapie: , K pripustnym prostiredkiim 1ékai'ské pomoci mutze byt zapo-
¢itdno umelé oplodnéni spermiemi manzela, nebot nenarusuje plnost
manzelského svazku a principidlné se nelidi od prirozeného poceti,
protoze probiha v kontextu manzelskych vztaha.“3 Darcovstvi sper-
mii a zadstupné materstvi jsou vSak ,protiprirozené a moralné nepri-
pustné“0, to plati i mimotélesném oplodnéni, kdy by dochazelo ke
konzervaci a naslednému ni¢eni zarodkt. Pokud jde o dozadovani se
prav na dité svobodnymi ¢i s nestandardni sexudlni orientaci, plati:
,UZziti reprodukcénich metod mimo oblast rodiny pozehnané Bohem se

57 Tamté XII, 2, s. 98-99.
8 Tamtéz XII, 3, s. 99.

59 Tamté XII, 4, s. 100.

0 Tamtéz XII, 4, s. 101.
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stava formou vzpoury proti Bohu, skryvajici se za argumenty ochrany
autonomie ¢lovéka a zvracené chapané svobody jednotlivce.“#!
Pokud jde o genetickou terapii:
Pri sledovani mravnich pti¢in lidskych chorob cirkev zaroven vita usili
Iékarti smeérujici k 1é¢eni dédicnych nemoci. Cilem genetickych zasaht
v8ak nesmi byt umélé ,,zdokonalovani“ lidského rodu a naruseni Boziho
pléanu s ¢lovékem. Proto muize byt genetickd terapie uzita jen se souhlasem
pacienta nebo jeho zakonnych zastupct vylu¢éné podle 1ékarskych udaja.*2

Prenatalni diagnostika je ospravedlnitelnd v pripadé, ze sméiuje
k véasnému 1éceni, ne k indikaci potratu ¢i volbé pohlavi. Klonovani
¢lovéka je absolutné nepripustné, klonovani vsak ,jizolovanych bunék
a organickych tkani neni zdsahem do dtistojnosti jednotlivce a v radé
pripadu se ukazuje jako prospésné v biologické a 1ékaiské praxi“t3,
Originalnim zptisobem se pravoslavnd etika stavi k transplantacim:

OvSem i posmrtné darcovstvi organu se muze stat projevem lasky prosti-
rajici se i z druhého brehu. Tento zptisob obdarovani nebo posledni viile
nelze povazovat za lidskou povinnost. Proto je dobrovolny souhlas jesté
za zivota podminkou k opravnénosti a mravni prijatelnosti vyjmuti orga-
nu. V pripadé, ze vile potenciondlniho darce neni Iékartim zndma, musi
zjistit prani umirajiciho nebo zemrelého ¢lovéka, v nezbytnych pripadech
dotazem u jeho pribuznych. Tzv. presumpci souhlasu potencionédlniho
déarce s vyjmutim organt a tkani z jeho téla, obsazenou v zdkonodarstvi
mmnohych statii, povazuje cirkev za nepiipustné poruseni lidské svobody.**

Kategorické je odmitnuti tzv. ,fetdlni terapie“, tedy pouziti tkani
a organt od potracenych zarodku.

Ne k eutanazii nechavéa prostor pro paliativni medicinu a prirozeny proces
umirdni. Prodluzovani zivota umélymi prostiredky, pii kterém jsou aktivni
pouze jednotlivé organy, nelze chapat jako zdvazny a ve vSech pripadech
zadouci kol mediciny. Oddalovani okamziku smrti nékdy pouze prodlu-
zuje utrpeni nemocného a zbavuje ho prava na dustojnou, ,,neponizujict

4 Tamtéz.

Tamtéz XII, 5. s. 102.
Tamtéz XII, 6. s. 103.
Tamtéz XII, 7, s. 104.
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a pokojnou® smrt, za kterou prosi pravoslavni kirestané Hospodina v boho-
sluzbéch. Ve chvili, kdy se aktivni 1é¢ba stava nemoznou, musi jeji misto
zaujmout paliativni pomoc (zmirnovani bolesti, péce, socidlni a psychicka
podpora), a také pastyrska péce. To vée ma za cil zabezpecit skute¢né lid-
ské ukonceni zivota, prostoupené milosrdenstvim a laskou.*

Pravoslavna etika ma jasné a tvrdé slovo proti homosexualité:

Pravoslavnd cirkev vychdzi z neménného presvédceni, ze Bohem ustano-
veny manzelsky svazek muze a zeny nemuze byt srovhavan se zvracenymi
projevy sexuality. Cirkev povazuje homosexualitu za hiisnou zkazenost
lidské prirozenosti, kterd je preméhédna duchovnim usilim, vedoucim
k uzdraveni a osobnimu riistu osobnosti. Homosexudlni sklony, stejné jako
ijiné vasné, které vladnou nad padlym ¢lovékem, se 1é¢i svatostmi, mod-
litbou, ptstem, pokdnim, ¢etbou Pisma svatého a dél svatych Otcu, a také
krestanskym obcovdnim s véricimi, ochotnymi poskytnout duchovni pod-
poru. Cirkev pristupuje k lidem s homosexudlnimi sklony s pastyiskou
odpovédnosti, zaroven stoji proti snahdm predstavovat hiidné tendence
jako ,normu*, nebo dokonce jako objekt hrdosti a piiklad k nasledovani.*6

Podobné nesmlouvavé stanovisko je viici vsem formam zmény pohlavi:

Cirkev nemuize schvalovat takovou ,,vzpouru proti Tviirci“ a uznat umeéle
zmeénénou pohlavni prislusnost za skute¢nou. Jestlize ,zména pohlavi“
probéhla do kitu, mtize byt ¢lovék pripustén k této svétosti jako kazdy jiny
hrisnik, ale cirkev ho pokiti jako prislusnika toho pohlavi, s nimz se naro-
dil. Vysvéceni takového ¢lovéka a uzavreni kirestanského manzelstvi mu
vsak neni dovoleno.*?

Vychodni teologie a etika vzdy zdtraznovaly souvztaznost ¢lovéka
s prirodou, mezi antropologii a ekologii. Ta byla naruSena hiichem,
ktery meél dopad na celé stvoreni:

Pravoslavna cirkev s tictou ocenuje c¢innosti, které sméruji k prekonani
ekologické krize, a vyzyva k aktivni spolupréaci ve spole¢enskych akcich,

45 Tamtéz XII, 8, s. 105.
46 Tamtéz XII, 9, s. 107.
47 Tamtéz XI1, 9, s. 107-108.
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smeérujicich k ochrané Boziho stvoteni. Zaroven poznamenéavd, ze tako-
vé usili bude jesté plodnéjsi, jestlize zdklady, na kterych se vytvari vztah
¢lovéka a prirody, neponesou jen uzce humanisticky, ale i kirestansky
charakter.*8

Ekologicka krize souvisi s krizi duchovni:

Antropogenni zéklad ekologickych problému ukazuje, ze ménime okolni
svet v souladu se stavem svého vnitiniho svéta, a proto prretvoreni piirody
musi zac¢inat piretvorenim duse. Podle my$lenky Maxima Vyznavace muze
¢lovek premeénit na raj celou zemi pouze tehdy, kdyz bude nosit rdj v sobé
samém.*9

V kapitole o sveétské vede, kulturre a vzdélani slysime vyzvu k ,nut-
nému ndvratu ke ztracenému spojeni mezi védeckym pozndnim
a nabozenskymi, duchovnimi a mravnimi hodnotami“3°, To svym zp1i-
sobem plati i o kultuie, ktera ma , kultivovat lidskou dusi [...] a obnovo-
vat hiichem zkazeny obraz Bozi“l.

Zavér textu je vénovan otdzkdm mezinarodnich vztahu, globalizaci
a sekularizaci. Mezinarodni vztahy maji své zakotveni v Pismu, pro-
stym, ale zdsadnim Kkritériem se mad stat zlaté pravidlo. ,Pravoslavni
krestané a jejich spolecenstvi jsou nicméné vyzyvani, aby se snazili
vytvorit takové mezinarodni vztahy, které by slouzily maximalnimu
prospéchu a uspokojeni zdkonnych zajmu vlastniho néroda, narodt
cizich a veskerého lidského rodu.“52 Kiestané musi stat na strané obé-
ti agrese a proti nelegitimnimu politickému tlaku. Pravoslavna cirkev
vitd sjednocovaci procesy ndarodu, je kriticky opatrna k ,k procesu
pravni a politické internacionalizace“53, vlady musi dbat ,,na duchov-
ni, kulturni a jinou svébytnost zemé a narodt a zdkonné zajmy stati.
V mezindrodnich organizacich je tireba zajistit rovnost suverénnich sta-
t v pristupu k mechanismu prijimani rozhodnuti a v prdvu na rozho-
dujici hlas, v¢éetné stanoveni zakladnich mezinarodnich norem.“5* A to
se tyké i ekonomickych a kulturné informac¢nich dimenzi globalizace.

48 Tamtéz XIIL, 4, s. 111.
49 Tamtéz XIII, 5, s. 112.
50 Tamtés XV, 1, s. 113.
51 Tamtéz X1V, 2, s. 117.
52 Tamtés XV, 1, s. 124.
55 Tamtéz XVI, 2, s. 126.
54 Tamtéz, s. 127.
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Je uznavéana prirozenost globaliza¢niho procesu, ale je treba pamato-
vat na jeho rizika: zmény tradi¢niho uspoirddéani, dominance bohatych
stath nad méné bohatymi, je tireba zajistit kontrolu nadnarodnich kor-
poraci a procesu.

Proti duchovni a kulturni expanzi, hrozici totdlni unifikaci, je treba posta-
vit spole¢né usili cirkve, statnich struktur, ob¢anské spole¢nosti a mezi-
ndrodnich organizaci za upevnéni pro svét vyznamné, rovnopravné
a vzajemné kulturni a informac¢ni vymeény, spojené s obranou svébytnosti
néarodu a dal§ich lidskych spolec¢enstvi.53

V sekulariza¢nim tlaku se cirkev md snazit o upevnéni kiestan-
skych vychodisek ve vsech rovinach lidského Zivota.

Cirkev respektuje volbu svétonazoru u nendbozenskych lidi a jejich pra-
vo ovliviovat spolecenské procesy, zdroven vsak nemuze prijimat takové
usporadéani, pri kterém se za stred vseho povazuje hiichem pokazend
lidsk& osobnost. Pravé proto, pii zachovdni moznosti spoluprace s lidmi
bez ndbozenského prresvedceni, se cirkev snazi o upevnéni kirestanskych
hodnot pti prijeti nejdtlezitéjsich spolecenskych rozhodnuti jak na narod-
ni, tak na mezinarodni urovni. Dozaduje se legitimnosti ndbozenského
pohledu na svét jako zdkladu pro spolec¢ensky vyznamné ¢innosti (véetné
statnich) a jako realného faktoru, ktery ma ovliviiovat (a meénit) mezind-
rodni pravo a ¢innost mezinarodnich organizaci.’¢

Vidime, jak silny diiraz na odpovédny vztah krestanti k politice,
narodu a kultuie je pro pravoslavnou teologickou etiku charakteristicky.

Dokument je zajimavym pokusem odpovidat na aktualni otdzky
a problémy z pohledu viry, Pisma a tradice. Neméné zajimavy je dtraz
na pastyi'skou odpovédnost a shovivavost pii neustupovani z principt.
Jisté inspirativni moment pro ekumenicky dialog.

Pavel Evdokimov a Dimitru Staniloae

Nemuizeme se zde bohuzel zabyvat vSemi teology, kteri pracovali ¢i
pracuji na poli moralni teologie v pravoslavném svéte. Jisté by stdlo

55 Tamtéz XV, 3, s. 128.
56 Tamtéz XVI, 4, s. 129.
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za to podrobnéji zmapovat situaci v Recku, v Rusku i jinde. Soustie-
dime pozornost na nékolik vyznamnych teologti moderni pravoslavné
teologie, znadmych v zdpadnim teologickém prostredi — francouzského
teologa Paula Evdokimova (1 1970) a rumunského Dimitru Staniloae
(1 1993).

Evdokimov emigroval ze SSSR a dlouhé léta ptsobil v Parizi. Patii
mezi ¢elné piredstavitele tzv. ,parizské skoly“ spojené s Institutem sva-
tého Sergije. Hlavnim prinosem Evdokimovovym je jeho inspirativni
a inspirujici navazovani na patristickou teologii, duchovni a kulturni
bohatstvi Ruska a dialog, ktery vedl s jinymi ndbozenskymi okru-
hy i my$lenim moderni doby.57 Z jeho piednasek o moralni teologii
vznikla kniha Une vision orthodoxe de la théologie morale.5® Zaklad-
ni stavebni kdmen jeho etiky prestavuje pojeti ,etiky jako lasky, ktera
presahuje etiku povinnosti a zavazka“59, a pochopeni, ze ,,moralismus
muze byt prekonén pouze za podminky, Zze ndbozensky zivot nebude
vychazet od Dobra jako abstrakini kategorie, ale od Boha, zZivé oso-
by, v ozivujicim spolec¢enstvi, v némz se ¢lovék promeénuje“.5 Proto je
jeho etika Uzce propojena s virou, cirkvi a duchovnim zivotem. Vice
nez polovina jeho prednasSek z mordlni teologie pojednéavéa o etickych
aspektech eklesiologie (kap. 10), posvatném prostoru a ¢ase (kap. 11),
liturgii (kap. 12), svatostech (kap. 13), eucharistii (kap. 14), duchovnim
zivoteé a askezi (kap. 15) a modlith¢é (zavérecna 16. kapitola).

Dalsi zékladni kameny Evdokimovovy etiky predstavuji svobo-
da a laska. Clovék se stava osobou v procesu duchovniho Zivota tim,
ze odpovidd na povolani byt Bohu podobnym. Rysem podoby Bozi
v ¢lovéku je svoboda. Buh je svoboda a ldska a ve svobodé a ldsce se
lidsky zivot naplnuje a proménuje. Teologickd etika neni jen teore-
tickym predmeétem, ,uci vtélovat dogmatickou pravdu do lidské exis-
tence, je védou ¢i uménim orthodoxniho Zivota, aplikuje dogmata do
existence“l,

Dimitru Staniloae (1 1993) patii k vyznamnym pravoslavnym teolo-
glim rumunskym. Plisobil na teologické fakulté v Sibiu, Bukuresti, ale

57 Cesky vysla jeho kniha, kterd ma také teologicko-etické roviny, Epochy duchovniho
Zivota. Od poustnich otcit do nasich dni. Olomouc: Refugium 2002.

58 Paul Evdokimov. Une vision orthodoxe de la théologie morale. Dieu dans la vie des
hommes. Paris: Cerf 2009.

59 Tamtéz, s. 9.

60 Tamtéz.

61 Tamtéz, s. 17.
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také ve Fribourgu, Heildebergu, Oxfordu i jinde. Z bohatého dila je pro
nami sledovanou oblast teologie dulezitd zejména jeho dogmatika%2
a moralni teologief. Stejné jako Evdokimov vychazi z patristické teo-
logie a z propojenti viry, spirituality a mordlky. Bere vazné sekularizaci
a snazi se srozumitelné vyjadrit obsah kiestanské viry. Pro etiku je
zajimavé jeho vychozi chdpani Boha jako toho, kdo piresahuje a rela-
tivizuje vSe dosazené a ukazuje cestu ke stdle vy$simu - ke kralovstvi
svobody. Podtrhuje zdklad dogmatickych a moralnich koncepci, jimz je
zivot vztahti 1adsky v Trojici, Kristovo vtéleni a jeho vykupitelské dilo,
v némz se lidstvu otevira spolecenstvi s Bohem v Trojici. ,Dogmata
o vteleni, vzkriSeni a zbozsténi jsou velkym prinosem k rastu lidstvi
v jeho autenticité.“6+ Ucast na zivoté Trojice rozviji osobnostni cha-
rakter lidského zivota a jeho vztahy k druhym a ke svétu. Také néasle-
dovanim Krista se otevird moznost osvobozovat se od egoismu a zit
pro druhé. V Staniloaeové koncepci jsou nejen clovek, ale celé stvorreni
pozvani k ucasti na Bozim zivoté. Na mordlni teologii ma dopad i jeho
pojeti spiritualizované hmoty. ,V kazdém piipadé kiestanstvi veéri ve
vécnost hmoty, hmoty proménéné moci a bohatstvim duchovniho zivo-
ta a bozskymi energiemi. Kirestanstvi pripousti jisty druh mystického
materialismu, zné svatou hmotu. Proto je svaté télo Pané, které posve-
cuje nase tela, kdyz je piijimame.“65 Posveceni Cloveéka piedstavuje
jeho skute¢nou humanizaci.

Tato zdkladni vychodiska piredklada i ve své Mordlni teologii. Ta je
vlastné nerozeznatelné propojena s teologii spiritualni. V iivodu pub-
likovaného tretiho dilu se jasné 1ika, ze zdkladem kiestanské moralky
a duchovnosti je Trojice. V prvni ¢dsti se vénuje vasnim, cesté ke svo-
bodé od vasni a ctnostem. Cast druhé se zabyva osvicenim, kontem-
placi, pochopenim Pisma, poznanim Boha a modlitbou. Cast tieti pak
laskou a zbozsténim.

62 Dimitru Staniloae. Teologia dogmaticd ortodoxd. pentru Institutele Teologice, 3 sv.
Bucuresti: Ed. Inst. Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane 1978.

65 Tyz. Teologia morala ortodoxa. pentru institutele teologice. III. Spiritualitatea ortodo-
zd. Bukuresti: Ed. Inst, Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane 1981.

64 Tyz. Teologia dogmaticd ortodoxd, sv. 1, s. 105; cit. in Dan-Ilie Ciobotea. Une dogma-
tique pour ’homme d’aujourd’hui. Irénikon 54, 4 (1981), s. 478.

65 Tamtéz, sv. 1, s. 417; cit. in Ciobotea. Une dogmatique, s. 483.
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Jean-Claude Larchet a Christos Yannaras

7. bohatych patristickych zdroju cerpa teolog a filozof Jean-Claude
Larchet (*1949). Z rozsdhlého dila se k etice vazou predevsim jeho
knihy Teologie télaS, Variace na ldsku%7, Krestan tvdri v tvdi nemoci,
utrpeni a smrii%, K etice plozeni®, Terapie duchovnich nemoci, Zboz-
sténi clovéka podle Maxima Vyznavace™, Terapie mentdlnich nemoci™
a Teologie nemoci™. Opét se etika zaklada na patristickych pramenech
a duchovni zkuSenosti. Etika opirajici se optimisticky o pozitivni nej-
hlubsi zaklad lidstvi - ¢lovék i se svou télesnosti je Bozim obrazem,
ktery se ve svobodném prijeti Krista obnovuje a celé lidské byti zboz-
Stuje. Tento optimismus vSak neni nerealisticky, naopak zkuSenosti
duchovnich zapast, popsané ve spisech starych mnichu, které Larchet
peclivé analyzuje, ukazuji i na désivou moc zla, jez vSak nema slovo
posledni.

Origindlni piredstavu mordlni teologie predstavuje pravoslavny filo-
zof a teolog Christos Yannaras (*1935). Ptsobil na vysokych $kolach
v Athéndch, Soluni, Paiizi, Zenevé a na nékolika dalsich. Moralni teo-
logie se dotyka ve svém dile Svoboda mordlky ™. Pro néj je ,moralka
¢loveéka prredevsim existencidlni udéalosti, dynamickou realizaci plnos-
ti existence a zivota“7s. Je spjata se spasou. ,Je vzdalena od kazdého
formalniho systému hodnot a utilitaristické predeterminace“76, vycha-
zi ze svobody, ze skute¢nosti byti, Boziho zjeveni, z osobniho rozméru.
Btih je jeden v Trojici osobnich vztahii, vztaht lasky a svobody. Clovék
je stvoiren podle obrazu Boha v Trojici, kazdy je hypostasi (osobou)
existujici ve vztazich, tedy v ldsce a svobodé. Podle Yannarase evange-
lium radikdlné obraci konven¢ni hodnoty. Neni ospravedInén farizeus,

66 Jean-Claude Larchet. Théologie du corps. Paris: Cerf 2009.

67 Tyz. Variations sur la charité. Paris: Cerf 2007.

68 Tyz. Le Chrétien devant la maladie, la souffrance et la mort. Paris: Cerf 2002.

69 TYyz. Pour une éthique de la procréation. Eléments d’anthropologie palristique. Paris:
Cerf 2002.

0 Tyz. Thérapeutique des maladies spirituelles. Une introduction a la tradition ascélique
de UEglise orthodoxe. Paris: Cerf 1997.

" Tyz. La Divinisation de 'homme selon saint Maxime le Confesseur. Paris: Cerf 1996.

72 Tyz. Thérapeutique des maladies mentales. L'expérience de I’Orient chrétien des pre-
miers siecles. Paris: Cerf 1992.

7 Tyz. Théologie de la maladie. Paris: Cerf 1991.

7 Franc. pi. Christistos Yannaras. La liberté de la morale. Genéve: Labor et fides 1982.

75 Yannaras. La liberté de la morale, s. 23.

76 Tamtéz.
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ktery peclivé dodrzuje Zakon, ale hrichy zatizeny celnik, ktery vi o své
bidé a hleda Bozi smilovani, touzi po milosti a daru lasky””. ,Evange-
lijni etice jde o proménu zivota a ne jen o zménu vnéjsich postojii.«78
Jednim z dukazu, jak se evangelijni mordlka radikalné lisi od indivi-
duélni etiky, jsou v pravoslavném sveété populdrni ,,blazni pro Krista“,
kteri ¢casto konali absurdni a neprijatelné véci a trhali tak zavésy kon-
ven¢ni mordlky a ukazovali jeji nedostate¢nost a zadroven nové hlubo-
ké dimenze existence. ,Kristus nerusi zédkon, ale vyjevuje, zZe Zakon
je prekrocen k hranicim Kralovstvi.“7 Je prekonana piredevsim indi-
vidudlni moréalka ctnosti. Aby ¢lovék dospél k vnitini svobodé, na to
nestaci, byt dokonale, zachovavat Zakon. Origindlni pravoslavny akcent
predstavuje pojeti moralky jako moralky liturgické®?, moralky jako
dila spolecenstvi, v némz se projevuje souciténi. ,Soucitné srdce hoii
pro celé stvorent, lidi, ptaky, zvirata, démony, pro kazdé stvoreni* (Izak
Syrsky).8! V souciténi se vyjevuje v ¢lovéku obraz Boha souciticiho se
stvorenim, ¢lovek se stavd Bohu podobnym. Moréalka také predpoklada
yharoubovani“ ¢lovéka na kmen téla Kristova, na proménu divokého
olivovniku v olivovnik u$lechtily.82 Proto ma nedozirné etické dusled-
ky eucharistie. ,,Eucharistie, sjednoceni Zivota osob ve spolecenstvi
dvou Kristovych prirozenosti, bozské a lidské, ustavuje v byti ¢lovéka,
v jeho modu existence obraz moralky - Ethosu - Boha, plnost osob-
niho troji¢niho spolecenstvi.“83 A to je také zdklad teologické moral-
ky. Yannaras velmi ostre kritizuje autonomni, individualistickou etiku,
kterou reprezentuje pietismus. Naproti tomu ,,moralka [pravoslavné]
cirkve je mordalkou svobody, jezZ osvobozuje od relativity, vazeb a krité-
rif tohoto stoleti. Je moralkou svobody osoby, jedine¢nou participaci ...
na liturgickém spolecenstvi osob a je moralkou, kterd vyjevuje pravdu
a autenticitu zivota.“8* Je také moralkou s mocnou socialni dynamikou
a kosmickymi konsekvencemi.

77 Srov. tamtéz, s. 51.
78 Tamtéz, s. 54.

7 Tamtéz, s. 63.

80 Srov. tamtéz, s. 67n.
81 Tamtéz, s. 70.

82 Srov. tamtéz, s. 71.
85 Tamtéz, s. 71.

8¢ Tamtéz, s. 77.
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Zaveér

7, prehledu trendt v pravoslavné mordlni teologii mizeme odha-
dovat jeji aktudlni piinos. Teologicka etika zpritomnuje a aktualizuje
celou tradici zdpasti o moralni hodnoty. Upozornuje na jejich trans-
cendentni a objektivni charakter. Stale efektivné v sou¢asném moral-
nim diskursu, ale také v osobni, socidlni a politické praxi pripomina,
ze zakladnimi moréalnimi a lidskymi hodnotami jsou: dlistojnost lidské
osoby, tcta k lidské osobé, vznesenost svobody, rovnost lidi a socidlni
spravedlnost, podpora manzelstvi a rodiny, podpora kultury, moralni
zodpoveédnost v hospodairském a politickém zivoté a hodnota miru.
V moréalnim zivoté se jisté projevi i specifika pravoslavné eklesiologie.
Kazdé spolecenstvi slavici eucharistii je plné cirkvi, jednota vSech je
chapdna v troji¢cnim principu jednoty osob, tedy zddnd mistni cirkev
neni nadirazena jinym, ale komunikuji jako rovné s rovnymi v dialogu
lasky — sobornost (alespon v teorii).

Nelze také pro duchovni a moralni zivot prehlédnout charismaticky
prvek pravoslavi. Kazda soukroma i liturgickd modlitba za¢ina vzyva-
nim Ducha (epiklésis), Duch je tvirc¢im elementem eucharistického
déni, Duch priméarné ridi cirkev. Kde je Duch, tam je svoboda. Ten-
to charismaticky prvek otevird v pravoslavné etice vétsi prostor pro
svobodu a dynamické rozhodovani v konkrétni situaci (ekonomie).
Dtiraz, ktery pravoslavna moralni teologie klade na modlitbu, liturgii,
eucharistii, spiritualitu a mystické zdroje, je jisté inspiraci pro ostatni
cesty této teologie a obohacuje tak ekumenické souziti a dialog se sou-
casnym svetem.
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