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Abstract: Web of Life: Theological-Missiological Implications of a Metaphor

One of the major insights drawn from anthropological research is the acknowledgment that
every human being is in each stage of their life embedded in a complex and multi-layered
structure of relationships with other people as well as the world around them. Furthermore,
theologically rooted anthropologies accentuate yet another type of relationship, namely, one
between a human being and the transcendent reality that has in Christian tradition been
referred to as God. Following from this fundamental point of departure this article seeks
to explore two main questions. First, in which ways can one theologically-missiologically
reflect on human existence? And second, what theological-missiological implications does
such reflection have? The article proposes the metaphor of a web of life as one possible
image that has the potential to inform and orientate such exploration.
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Uvod

Jednym zo zdsadnych poznatkov vyplyvajicich z vyskumu v oblasti antro-
poldgie je poznanie, ze kazda ludska bytost je v kazdej faze svojho zivota
zasadena do komplexnej a mnohovrstevnatej Struktury vztahov s ostatnymi
ludmi ako aj so svetom okolo seba.” Teologicky ukotvené antropologie zdo-
raziiuju eSte jeden typ vztahu, a to vztah ¢loveka k tomu, ¢o ho presahuje
a ¢o v krestanskej tradicii oznacujeme ako Boh. Vychadzajuc z tejto zakladnej
pozicie sa v predkladanom ¢lanku ststredim na skiimanie dvoch zékladnych
otazok. Po prvé, akym spdsobom je mozné teologicky-misiologicky uvazovat
o ludskej existencii. A po druhé, aké teologicko-misiologické implikacie ma
takéto uvaZovanie. V ¢lanku navrhujem metaforu pletiva Zivota ako jeden
mozny obraz, ktory ma potencial poskytovat orientaciu tomuto uvazovaniu.?

1 Clanok predstavuje prepracovant verziu mojej habilitacnej prednasky, ktora zaznela
na UK ETF dia 10. 11. 2023.

2 Vo svojom uvazovani sa nechavam in$pirovat myslienkami Lukea Brethertona, ktory vo
svojom projekte politickej teologie vnima vztahovost a prepojenost ludskej existencie.
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Na zaciatok este jedna terminologicka poznamka ku cez spojovnik pisané-
mu vyrazu teologicko-misiologicky, resp. teol6gia-misioldgia, ktory v ¢lanku
pouzivam. In$piraciu mi poskytuje Dorottya Nagy, ktora trva na integralnom
spojeni oboch komponentov, ako aj na tom, Ze aj v ramci jednej discipliny je
nutné postulovat existenciu réznorodych metodolégii v zmysle vychodisko-
vych predpokladov, na ktorych sa zaklada vedecké skiimanie. Nagy poukazuje
na klicovy vyznam socio-politickych, ekonomickych a kultirnych procesov
pre vznik rozmanitych teolégii misie.?

Vztahovost: Medzi podmienenostou a tvorivostou

Tézu o zasadnej vztahovosti ludskej existencie rozvijaji mnohi autori z per-
spektivy rozli¢nych disciplin a prostrednictvom odlisnych metodolégii. Na-
priklad biologicky antropol6g Agustin Fuentes ponuka pohlad, ktory berie
do uvahy dynamiku vzdjomného spolupdsobenia biologickych a kultirnych
faktorov relevantnych v procese stavania sa clovekom. Tento proces je ne-
vyhnutne vztahovy, pretoze ludia si na sebe fundamentalne zavisli, a to
z materialnych/telesnych, psychologickych a spolo¢enskych dévodov.* Na
spolocensko-politickej rovine zase tieto interakcie predstavuju to, ¢o filozof
Charles Taylor nazyva social imaginaries, teda urcity vykladovy ramec, ktory
nam umoznuje vztahovat sa ku spoloc¢nej kolektivnej Zitej realite prostred-

Pozri Luke Bretherton, Christ and the Common Life. Political Theology and the Case
for Democracy, Grand Rapids, Mich.: Eerdmans, 2019. Samotny vyraz pletivo Zivota
je vSak moj vlastny. Vo svojich anglicky pisanych publikaciach venovanych teologic-
kej antropolégii pouzivam okrem metafory pletiva zivota (web of life) i dalsi vlastny
vyraz comm/unity. Tento ma naznacit, Ze jednota, rozmanitost a reSpekt voci inému
predstavuju nevyhnutné znaky pravého spolocenstva, ktoré nie je Ziaduce od seba
oddelovat. Pozri napr. Pavol Bargar, Toward Comm/unity amidst Brokenness. Christian
Mission as (a Pursuit of) Relational Anthropology, International Review of Mission 110
(2021/2), 231-245, doi: 10.1111/irom.12385. Som si vedomy toho, Ze slovensky vyraz
pletivo Zivota nie Uplne vystihuje obsahovi komplexnost anglického web of life. Ako
organickd metafora (k tomu pozri viac nizsie) sa mi vsak javil z ponikanych moznosti
ako najvhodnejsi. Napriklad vyrazy ako splet alebo spletitost podla mdjho nézoru prilis
evokuju neusporiadanost; vyraz siet je zase prili§ funkcionalne zamerany.

3 Pozri Dorottya Nagy, Minding Methodology. Theology-Missiology and Migration Stud-
ies, Mission Studies 32 (2015/2), 203-233, doi: 10.1163/15733831-12341401; Dorottya
Nagy, Behind Missio Dei. Reflections on the International Missionary Council’s 1952,
Willingen, Germany, Conference - One Possible Way of Commemorating after Seventy
Years, Verbum SVD 63 (2022/2-3), 161-188.

4 Porovnaj Agustin Fuentes, Race, Monogamy, and Other Lies They Told You. Busting Myths
about Human Nature, Berkeley, Calif.: University of California Press, 2012, 29.
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nictvom katego6rii ako prislusnost k urcitej skupine, kultura, pojatie dejin,
teritérium, buduicnost ¢i sebaurcenie.’

Z teologickej perspektivy beru tieto skuto¢nosti vazne napriklad nasi
kolegovia na UK ETF Ivana Noble a Zdenko Sirka, ked vo svojom tivode ku
kolektivnej monografii Kdo je clovek? podciarkuju vyznam hermeneutickej
meto6dy pre teolégiu.® Podobne ako pre nich, aj pre mila je zdsadné rozpozna-
nie, Ze v naSej teologickej praci neexistuje ziadny ,bod nula“ ako vychodisko
pre teologizovanie (a napokon, ani pre Zivot). Clovek ako ¢itatel/vyklada¢
vzdy stoji v konkrétnej situdcii, v dejinach, v urcitej tradicii. Vstupit do diania
v ramci tychto mnohovrstevnatych struktir a interakcii a vypovedat nieco
o skuisenosti je mozné prostrednictvom symbolickej rec¢i. Klucovym predpo-
kladom v tomto procese je teologické rozpoznanie, Ze do tradicii symbolickej
reci sa rodime Duchom: sme do nich vrhnuti, no zaroven v nich koname
volby a spoluvytvarame ich.’

V oblasti teoldgie-misiol6gie bola pre potreby lepsieho uchopenia tejto
komplexnej dynamiky zavedena vykladova kategéria kontextu. Napriklad
podla teoléga-misioléga Stephena Bevansa kontext zahyiia Styri zakladné ob-
lasti. Prva oblast predstavuju osobné i kolektivne situdcie, ktoré Iudia zazivaju.
Medzi priklady osobnych situdcii patri imrtie v rodine ¢i, naopak, narodenie
dietata. Kolektivne zase zahynaju udalosti celospolocenského dosahu, ako
napriklad Nezna revolucia v 1989 alebo utok na World Trade Center v 2001.
Druhu oblast vymedzuje spoloc¢ensky stav danej osoby ¢i komunity. Do tivahy
je tu potrebné brat faktory ako pohlavie, ekonomicky status ¢i vztahy medzi
generdciami. Tretou oblastou je konkrétna kultira definované ako systém
symbolov poskytujucich orientaciu a zmysel v Zivote. A napokon, po Stvrté,
kontext je spoluvytvarany procesmi toho, ¢o Bevans nazyva spoloc¢enskou
zmenou. Ako priklad tu posluzia rézne typy technologickych revoltcii alebo
ekonomické regresie ¢i, naopak, expanzie.®

5 Porovnaj Charles Taylor, Modern Social Imaginaries, Durham, N.C.: Duke University
Press, 2004. Pozri tiez Bretherton, Christ and the Common Life, 94, 308 a Graham Ward,
Cultural Transformation and Religious Practice, Cambridge, U.K.: Cambridge University
Press, 2005, 119-147.

6 Ivana Noble - Zdenko Sirka, Uvod, in: Ivana Noble - Zdenko Sirka (eds.), Kdo je clovek?
Teologickd antropologie ekumenicky, Praha: Karolinum, 2021, 11-43, 29-34.

7 Noble - Sirka, Uvod, 34. K druhému aspektu tejto dynamiky (t. j. schopnosti konat volby
a spoluvytvérat tradiciu i svoj Zivot) sa eSte dostaneme niZ$ie.

8 Stephen B. Bevans, SVD, Essays in Contextual Theology, Boston, Mass.: Brill, 2018, 35,
passim.
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Tieto interakcie vSsak maju aj svoj transcendentalny rozmer, nakolko vyssie
naznacena dynamika je takisto relevantna pre ludsky vztah k Bohu (¢i k po-
svatnu) ako zadsadnému inému. Predbezne teda moéZzeme zhrnut, Ze vztah
Cloveka k ostatnym ludom i k Bohu je podmieneny a prebieha v urc¢itom
konkrétnom kontexte. 'udska identita, pribeh a miesto v ramci tradicie st
preto vzdy ukotvené v konkrétnej dejinnej situacii a formované vo vztahu
k identite, pribehu a tradicii iného.’

A predsa je nutné povedat, Ze podmienenost nepredstavuje jediny ani
rozhodujuci rys vztahovosti ludskej existencie. Tato vztahovost ma i svoj za-
sadny teologicky aspekt, ktory je mozné presvedcivo vyjadrit prostrednictvom
konceptu stvorenia ¢loveka na BoZzi obraz a Boziu podobu a ktory poskytu-
je vyznamny priestor pre vlastna Iudska tvorivost. Tim Noble pripomina,
Ze nielenze Boha popisujeme vztahovo - ako perichoretické spolocenstvo
troch 0sdb - ale vdaka vztahom aj ¢lovek, stvoreny na BoZi obraz a podobu,
dochédza zjednotenia, stava sa integralnou osobou.’ Aj pre Ivanu Noble je
klac¢ovym rozpoznanie, Ze ¢lovek je vztahova bytost tak, ako je Boh vzta-
hovym Bohom - Otec, Syn a Duch Svity. Clovek je utkany zo siete vztahov
a ako taky je previazany so stvorenim." Zasadnou paradigmou je v tomto
ohlade dynamika imanentnej i ekonomickej Trojice. Trojjediny Boh ako Otec,
Syn a Duch Svity sa k sebe navzajom vztahujy, a tym vytvéaraju dokonalé
spoloc¢enstvo lasky, prijatia a tvorivosti. Toto spolocenstvo transcenduje samé
seba a pozyva k Boziemu kreativnemu dielu celé stvorenie. KedZe trojjediny
Boh je fundamentéalne vztahovy, ludia — ako nositelia BoZieho obrazu - su
taktieZ vztahovymi bytostami.'?

Vztah k inému implikuje niekolko aspektov, napr. ,spravna motivacia“
vedomie zodpovednosti a zavazku voci inému; odhodlanie vzdorovat formam
nadvlady a utlaku, ktoré narusuju vztahovi povahu medziludskej existencie;
a snaha o ndpravu nepravosti prostrednictvom oslobodenia od ttlaku.™ Mno-
hovrstevnatu Struktaru medziludskych vztahov vSak charakterizuje nielen

9 Pozri tiez Jan-Olav Henriksen, Religious Pluralism and Pragmatist Theology. Openness

and Resistance, Leiden - Boston, Mass.: Brill Rodopi, 2019, 36-37.

10 Tim Noble, Clovék ve vztazich, in: Ivana Noble - Zdenko Sirka (eds.), Kdo je clovék?
Teologickd antropologie ekumenicky, Praha: Karolinum, 2021, 44-57, 56.

11 Ivana Noble, Obraz a podoba BoZi, in: Ivana Noble - Zdenko Sirka (eds.), Kdo je clovék?
Teologickd antropologie ekumenicky, Praha: Karolinum, 2021, 127-143, 133.

12 Bargar, Toward Comm/unity.

13 Pozri Karen Lebacqz, Justice in an Unjust World. Foundations for a Christian Approach
to Justice, Minneapolis, Minn.: Augsburg Publishing House, 1987, 154-160.
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vedomie zodpovednosti a zaviazku voci inému, ale tieZ reciprocita a stav
vzajomnej zavislosti (interdependence).'* Takuto komplexnt dynamiku je
mozné blizsie Specifikovat prostrednictvom kategérie vzajomnosti. A prave
na nu sa teraz zameriame.

Vzéjomnost: udrZiavanie rozmanitosti a jednoty v rovnovahe

Vzéajomnost vnimam ako recipro¢nu stranku Iudskej vztahovosti. Bolo by vsak
chybou chépat tento termin len ako priklad kauzalneho diania aplikovany
na oblast medziludskych vztahov. Vzajomnost okrem reciprocity zahiiia tiez
spolupatri¢nost, vzdjomnu zavislost, solidaritu a zdielanie. Poukazuje na
skutoc¢nost, Ze entita je vzdy vacSia nez sucet jej Casti. Je vysledkom stuhrnu
roznorodych interakcii, ako aj kontakt s inym ako jedine¢ny faktor, ktory nie
je Ziaduce brat ako samozrejmost.

Doraz na rozmanitost je zdsadnym pre tento typ myslenia. Poméha odo-
lavat absolutizujiicemu pristupu k skutocnosti a bytiu vo svete. Z teologickej
perspektivy tento doraz predstavuje prijatie vyzvy, ze Zivot v tomto svete
znamend uchopit svoju existenciu ako taku, ktord sa realizuje vo vztahu
k inym v ich vlastnej rozmanitosti. Nie¢o nové a pozitivne moze vzniknut len
vtedy, ked sa slobodné a voci inému otvorené subjekty vzdjomne podporuju
a obohacuju. To nazyvam vzajomnostou.

Aby sme vsak neupadli do pasce prilisSného sustredenia sa na rozmanitost,
a tym monadismu, je nutné v rovnakej miere postulovat zdsadnu jednotu
ludstva. Usilovat o vzajomnost znamend udrziavat v rovnovdhe rozmanitost
a jednotu. Na vystihnutie tejto hlbokej spojitosti pouzivam metaforu pletiva
Zivota.

Pletivo Zivota

Ak sa ludia k sebe navzajom vztahuju v ¢inoch vedenych v duchu solidarity,
altruizmu a pohostinnosti, pri¢Com reSpektuju inakost druhych, potom sa
Bozia pritomnost stava skuto¢nou a konkrétnou v prejavoch lasky uprostred
pletiva Zivota. Pletivo Zivota je vyraz, ktory pouZivam na oznacenie nasho
spolo¢ného Zivota v Bohu. Tato metafora predstavuje thrn ré6znorodych

14 Blizsie k téme zodpovednosti a zdvazku v medziludskych vztahoch pozri v Beverly
W. Harrison, Making the Connections. Essays in Feminist Social Ethics, ed. Carol S. Robb,
Boston, Mass.: Beacon Press, 1985, 253.
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vztahov medzi jednotlivcami uznavajucimi vzajomnu zavislost a zasadnu
jednotu ludstva zaloZent na myslienke stvorenosti ¢loveka na BoZi obraz
a podobu, ako aj prepojenost Iudstva s ostatnym stvorenim. Z toho dévodu
ma tato metafora, v mojom ponimani, univerzalny charakter a predstavuje
vychodiskovil poziciu, cestu i ciel zaroven.

Hoci pletivo Zivota je mozné interpretovat aj ako textilnti metaforu, ktoré
by potencidlne mohla evokovat uniformitu a stratu jedine¢nosti a vyznamu
jednotlivych stcasti pletiva na tkor celkuy, ja ju vnimam ako metaforu orga-
nickt - v pletive zivota, ako ho chapem ja, zalezi na kazdom jednotlivom
¢lenovi, na kazdej jednotlivej stcasti, ako aj na celku, ktory spolu vytvarajui.’
Ako som zdoraznil vo vyklade vysSie, jednota i rozmanitost, sic¢innost i jedi-
necnost, maju byt vo vzajomnej rovnovéhe. Cielom je kracat v Gstrety BoZej
vlade, to jest spolo¢nému zivotu v silovom poli Bozej lasky, milosrdenstva
a prijatia - a tak uskutoc¢novat povolanie ludského bytia. V podobnom zmysle
uvazuje i Jiirgen Moltmann, ked piSe, Ze v takychto ,vztahoch Iudia preberaji
zodpovednost jeden za druhého; a uz od novozakonnych dob boli tieto vztahy
v krestanskej tradicii zname pod menom laska“.'s

Vztahova povaha Iudského Zivota umoznuje preklentt vzdialenosti medzi
jednotlivcami i spolo¢enstvami. Je vSak dolezité, aby Iudia pri budovani onoho
pletiva Zivota reSpektovali inakost. Z krestanskej perspektivy st vztahovost
a vzdjomnost objavované ako dar od Boha. Pomahaju vytvérat spolocenstvo
ludskych bytosti s Bohom, ktoré je v teologickom diskurze zname ako koi-
nonia.'” Ako zdoéraznuje studijny dokument Komisie pre vieru a poriadok,
yKrestanské pohlady na teologickt antropolégiu® (Christian Perspectives on
Theological Anthropology), koinonia pre nasledovnikov Jezisa Krista predsta-
vuje priklad par excellence toho, ¢o znamena spolocenstvo. Je to spolo¢enstvo
zhromazdenych okolo Vecere Panovej, eucharistie. Krestania st povolani
a zhromazdeni ako Kristovo telo a v udalosti Vecere Panovej (eucharistie)
prijimaju jeho telo. No zéroven bert vazne skuto¢nost Kristovho ukrizované-

15 V tomto ohlade sa mi javi ako uzito¢ny postreh Lenky Karfikovej, ktord pripomina, Ze
v exegéze nie je ziaduce, ba ani mozné, ponuknut referenciu kazdého detailu interpre-
tovaného obrazu ¢i textu. Pozri Lenka Karfikova, Studie z patristiky a scholastiky, zv. 1,
Praha: Oikoymenh, 1997, 20. Karfikové odkazuje na Origena, De princ. 1V,2,2 / 302,65n.

16 Jurgen Moltmann, The Living God and the Fullness of Life, Geneva: World Council of
Churches, 2016, 113.

17 Pozri Faith and Order Commission, Christian Perspectives on Theological Anthropology.
A Faith and Order Study Document, Faith and Order paper no. 199, Geneva: World
Council of Churches, 2005, ¢l. 89, 101.
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ho tela, stojac pritom tvarou v tvar ludskému utrpeniu.’® Tym, Ze prijimaja
pozvanie stat sa aktivnymi postavami v pribehu o tom, ¢o Boh pre stvorenie
vykonal v Kristovi, sa zaroven stotoziiuju so spomienkami pomahajicimi
vytvarat odolnost voci negativnym javom v pritomnosti a viziu toho, ¢o ma
prist. Eucharisticka koinonia tak predstavuje priklad par excellence auten-
tického pletiva Zivota. Je nie¢im, ¢o reprezentuje ovela viac nez len sucet jej
jednotlivych ¢lenov. Jej dynamika odraza nieco z dynamiky trojjediného Boha
zameraného na transformaciu a naplnenie stvorenia.”

Vychadzajic z ucenia o stvoreni na Bozi obraz a podobu je mozné roz-
Sirit koncept pletiva Zivota nad rdmec pochopenia eucharistickej koinonie
v suradniciach institucionalnej cirkevnej prislusnosti. InSpirativne podnety
v tomto ohlade pontika M. Shawn Copeland, ked do pestrej tapisérie splieta
vldkna nadeje, ,nebezpecnej spomienky” na Kristovo ukrizovanie a Zivotnej
skiisenosti Afroameri¢anov vo svojom Usili hladat priestor pre transforma-
ciu vo svete, v ktorom dominuje nasilie. Konkrétne sa o to pokusa tak, ze
uziva kategoriu ,eucharistickej solidarity, a nie ,liberalnej empatie”. Tvrdji,
Ze ,ked eucharisticka slavnost formuje nasu spolocensktl imaginaciu, vedie
nas k prehodnoteniu nasich hodnét a transformuje zmysel nasho Iudského
bytia, vtedy dochadza k autentickému a pokornému prijatiu a uznaniu roz-
manitych (ludskych) tiel v priestore a ¢ase - dochadza k stelesneniu Krista
(v spolocenstve).“?® Takato solidarita je na jednej strane nanajvys intimna
a fyzickd, no zéroven vysostne politickd, nakolko Pan eucharistie z nds ako
jednotlivcov i spolocenstiev tvori nieco nové prostrednictvom nazorov, spo-
mienok, pribehov a snah. Copeland to vyjadruje vystiZne a krasne zaroven:
»Jeho eucharistické hostina nas preskupuje, obnovuje, ddva ndm nové urce-
nie - zjednocuje nés.“?'

Takéto pochopenie berie do tvahy bytostnu jednotu Iudstva, ktora sa
uskutocnuje v konkrétnych podmienkach conditio humana vyznacujicej sa
porusenostou a utrpenim, no zaroveii charakterizovanej vztahovostou a vza-
jomnostou. Predstavuje vyznamny sp6sob, akym sa Iudia ako stcast BoZieho
stvorenia podielaju na spolo¢nom zivote v Bohu ako vizii pre buducnost

18 Pozri Faith and Order Commission, Christian Perspectives, ¢l. 109.

19 Pozri Robert Schreiter, Locating European Mission in a Wounded World in Deep Trans-
formation, Mission Studies 37 (2020/3), 333-353, 348, doi: 10.1163/15733831-12341735.

20 M. Shawn Copeland, Enfleshing Freedom. Body, Race, and Being, Minneapolis, Minn.:
Fortress, 2010, 127.

21 Copeland, Enfleshing Freedom, 128.
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charakterizovanu zdielanim, spravodlivostou, zmierenim a spolo¢enstvom
s ostatnymi. Tym autenticky napliiaji povolanie byt ¢lovekom. V zavere¢nej
Casti tohto ¢lanku sa pozrieme na niektoré aspekty metafory pletiva Zivota,
ktoré maju teologicko-misiologicky vyznam. ESte predtym vsak teol6giu-mi-
siolégiu zasadim do SirSieho ramca teolégie kultury.

Predo teolégia kultary?

Teoldgiu-misiologiu zasadzujem do SirSej oblasti teoldgie kultury, pretoZe ju
vnimam ako disciplinu, ktora studuje misiu ako dialdg evanjelia s kulttrou.??
Teologické studium kultiry ma bohat tradiciu. Z novsej teoldgie je potrebné
zmienit Romana Guardiniho, ktory svojim pristupom uctivého nactvania
vytvara most medzi svetom viery a svetom kulttry, ¢im poskytuje zdroj pre
ozivenie krestanského humanizmu.?® Guardiniho teologicka analyza kulttry
je vyznamna predovsetkym z dvoch dovodov. Po prvé, venuje pozornost
polaritam Zivota, akymi su rovnakost a inakost, stabilita a premenlivost, ¢i
dynamicka expanzia a udrziavanie daného stavu.?* A po druhé, jej predmetom
je (okrem iného) technokraticka paradigma a jej neblahy vplyv na spoloc¢enské
hodnoty a sposob Zivota.?

Dalsi vyznamny katolicky teol6g kulttry, Hans Urs von Balthasar, voli skor
teologicko-esteticky pristup, ked tvrdi, Ze ludské vnimanie krasy plni sviatost-
nu funkciu, pretoze nas nielen upozornuje na krasu vnimaného predmetu,
ale takisto poukazuje za samotny predmet - k pravde a dobrote Boha, ktory
je kone¢nym zdrojom vsetkej krasy.?¢ Zatial ¢o u niektorych Balthasarov pro-

22 Pozri Pieter Holtrop, Landscape Retrieved - On Mission and Missiology, in: Volker Kiister
(ed.), Mission Revisited. Between Mission History and Intercultural Theology, Miinster:
LIT Verlag, 2010, 63-77, 64. Holtrop okrem kultiry vyslovne zmietiuje tiez politiku,
ekonomiku a ndbozenstva. Pre mdj argument je v tomto ohlade zdsadné, Ze ide spravidla
o oblasti ludskej ¢innosti, ktoré ¢loveku poskytuji orientéciu v Zivote a pomahaji mu
(spolu)vytvarat zmysel jeho existencie.

23 Pozri John Sullivan, Catholics, Culture and the Renewal of Christian Humanism, Religions
13 (2021/325), 1-13, 10, doi: 10.3390/rel12050325.

24 Pozri Romano Guardini, La Polarité, Paris: Cerf, 2010.

25 Pozri Romano Guardini, The End of the Modern World, Wilmington, Del.: ISI Books, 1998.
Guardini svojimi ivahami ovplyvnil aj myslienky pdpeZa FrantiSka prezentované napr.
v apostolskej exhortacii Evangelii gaudium (2013) alebo encyklike Laudato si’ (2015).

26 Pozri Hans Urs von Balthasar, Behold the Glory of the Lord. A Theological Aesthetics,
Vol. 1. Seeing the Form, Edinburgh: T&T Clark, 1982, 118. Diskusiu k Balthasarovej
teologickej estetike pozri tiez v Gordon Lynch, Understanding Theology and Popular
Culture, Malden, Mass. - Oxford: Blackwell, 2005, 185.
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jekt teologickej estetiky vyvolava kritické reakcie z dévodu toho, co vnimaju
ako jeho nedostatok pozornosti venovanej kazdodennej ludskej skisenosti
(predovsetkym chudobnych a marginalizovanych Iudi),?” ini zase ocenuja
Balthasarov ,vasnivy zaujem predstavit BoZie jednanie so svetom spdsobom,
ktory sa neodvracia od vietko prestupujucej reality zla“.?

Na protestantskej strane je uZito¢né zmienit Paula Tillicha, ktory kulttru
vnima ako prepojent s ndbozZenstvom. Zatial ¢o ndboZenstvo ako ,posledné
zaujatie” je podstatou kultury, kulttira predstavuje celok foriem, v ktorych
naboZenstvo nachadza svoje vyjadrenie.?’ Tillichova teol6gia kultiry potom
postupuje metoédou koreldcie, ked tlohou teoléga je hladat odpovede na
otazky, ktoré vznéasa (sucasnd) kultdra. A - v tomto bode je Tillich jednoznac¢-
ny - tieto odpovede mdzu v kone¢nom doésledku vzist len z ndboZenskej
tradicie, a nie zo stcasnej kultdry.?® Hoci na adresu Tillichovho projektu
zaznievaju kritické hlasy,*' jeho pristup zostava vo svojich zdkladnych rysoch
stale nosny a in$pirativny.

Pre moje vlastné pochopenie teoldgie kultury st vsak zasadné predovset-
kym metodologické predpoklady, ktoré pontkaji Kathryn Tanner a Clive
Marsh. Podla Kathryn Tanner krestanska teol6gia pracuje s vlastnou tradiciou,
avsak nie oddelene od vSeobecnej kultiry - teolégia je a ma byt zrozumi-
telnd, no zdroven Specifickd.? Tanner zaroveni pouziva terminy hybridita
a vztahovost kulttirnej identity. Hovori o nich ako o ,nie¢om, ¢o Zije medzi
kultirami rovnako, ako aj v ich vnutri“. Podla tejto teologicky zéaleZi na tom,

27 Pozri napr. Roberto S. Goizueta, Theo-Drama as Liberative Praxis, CrossCurrents 63
(2013/1), 62-76, 62, doi: 10.1111/cros.12013.

28 Pozri napr. Donald MacKinnon, Some Reflections on Hans Urs von Balthasar’s Chris-
tology with Special Reference to Theodramatik II/2 and III, in: John K. Riches (ed.), The
Analogy of Beauty. The Theology of Hans Urs von Balthasar, Edinburgh: T&T Clark, 1986,
173; Maria Korusiewicz, Circles of Failure, Strategies of Hope. A Girardian Perspective
on the Tragic Vision, Forum Philosophicum 23 (2018/2), 275-300, 284, doi: 10.35765
/forphil.2018.2302.16.

29 Pozri Paul Tillich, Theology of Culture, Oxford: Oxford University Press, 1959, 42.

30 Pozri Tillich, Theology of Culture, 49.

31 Niektorf mu vytykaju, ze kultiru nevnima ako svojbytnt mediatorku pravdy a dobra.
K tomu pozri napr. Lynch, Understanding Theology and Popular Culture, 103-104. Ini
zase namietaju, Ze nevenuje dostato¢ni pozornost rozmanitosti kultirnych foriem
a zanrov, predovsetkym popularnej kulture. Pozri napr. Clive Marsh, A Cultural Theology
of Salvation, Oxford: Oxford University Press, 2018, 39.

32 Kathryn Tanney, Cultural Theory, in: John Webster - Kathryn Tanner - Iain Torrrance
(eds.), The Oxford Handbook of Systematic Theology, Oxford: Oxford University Press,
2007, 527-542, 539.
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aké odlisné kultirne prvky su realizované a pouzité v ramci kultirnej iden-
tity, a to ,prostrednictvom takych komplexnych a spontannych vztahovych
procesov, akymi st vzdor, privlastnenie si, podvratna ¢innost a kompromis*.33

Clive Marsh zase rozvija projekt, ktory nazyva kultirnou teolégiou (cul-
tural theology). To, o ¢o takto koncipovanej teologickej reflexii kulttry ide,
uzZ nie je obsiahnuté v samotnom diele; nejde len o extrahovanie hotového
zmysluy, ale o akt rozliSovania. Vyznam potom vznika v interakcii medzi
kultirnym dielom ako textom (vo svetle SirSej kultirnej diskusie, ktora exis-
tuje o danom diele) a interpretom (a teologickou tradiciou, v ktorej je tento
interpret situovany).** Klacové otazky pre teologicki hermeneutiku kultiry
potom zahfnaji: Ako ndm to, ¢o interpretujeme v kultirnom diele, pomaha
lepsie pochopit a stvarnit ludské konanie v o¢akavani Bozej vlady? Ako nasa
vizia / zablesk / tuSenie toho, ¢o je Bozou vladou, formuje nase teologické
vypovede?* Pritom je dobré nestracat zo zretela, Ze kultirne diela - a to aj
tie, ktoré byvaju radené do oblasti tzv. populdrnej kultiry - st vyznamné pre
teologické skiimanie, aj ked sa explicitne nevenuju naboZenstvu ¢i témam
s ndbozenstvom tradi¢ne spdjanymi (napr. spasa alebo Boh). Délezité je si
v§imat, ¢i a akym sposobom tieto diela predstavuju témy ako vina, hanebnost,
zlo, strach, pokanie, vycitky svedomia, odpustenie, spravodlivost ¢i milost.

Teol6gia kultiry, ako ju rozvijaju napr. Tanner alebo Marsh, je pre moje
zadmery v tomto ¢lanku délezita kvoli svojej otvorenosti pre skiimanie r6znych
foriem, zdrojov a prejavov ludskej existencie v ramci toho mnohovrstevnaté-
ho diania, na pribliZenie ktorého pouzivam metaforu pletivo Zivota. Déraz na
teoldgiu-misiolégiu ako samostatnu disciplinu venujicu sa dialégu evanjelia
a kultury potom zase povazujem za podstatny kvoli tomu, Ze ma vzdy na
zreteli neoddelitelné spojenie reflexie a praxe, ako aj Usilie o transformaciu
skutocnosti v Ustrety prichadzajticej Bozej vlade.

33 Kathryn Tanney, Theories of Culture. A New Agenda for Theology, Minneapolis, Minn.:
Fortress, 1997, 58.

34 Pozri Marsh, A Cultural Theology of Salvation, 40.

35 Tamtiez, 42.
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Teologicko-misiologické skimanie:
na spoloénej ceste v Gstrety BoZej vlade

Moje teologicko-misiologické skiimanie je metodologicky aj ideovo inspiro-
vané viacerymi zdrojmi. Juhoafricky protestantsky novozakonnik a misiol6g
David Bosch podrobne analyzoval model missio Dei, ktory postiva misijnt
paradigmu od ekleziocentrickej k trinitarnej a ciel misie nachadza v usku-
tociiovani hodndt BoZej vlady. Pre tento model je priznacné vnimanie misie
z krestanského pohladu ako dynamického diania zloZeného z mnohych as-
pektov, ¢innosti a perspektiv. Bosch tak pojednava o misii ako oslobodeni,
hladani spravodlivosti, sprostredkovani spasy, kontextualizacii ¢i nddejou ne-
senom konani.*¢ Uz zmiefiovany americky katolicky teolog-misiol6g Stephen
Bevans so svojim kolegom a spolureholnikom Rogerom Schroederom zase
razia termin ,prorocky dial6g” ako adekvéatny sposob stuicasnej krestanskej
misie i misijnej teolégie.’” Zatial ¢o dialogicky princip trva na tom, Ze k inému
je nutné pristupovat so vSetkou vaznostou a Uctou, prorocky princip zase
kriticky analyzuje a posudzuje vsetky javy v spolo¢nosti a stvoreni, ktoré sa
javia ako neprijatelné z perspektivy Pisma a tradicie.

Domnievam sa, Ze metafora pletiva Zivota ma potenciél do takto formo-
vanej teologicko-misiologickej diskusie priniest relevantné podnety. Na tiplne
zékladnej, no pritom nesmierne pdsobivej rovine, sa tdto metafora bytostne
dotyka a uskutoc¢iiuje v beznych situaciach medziludskych interakcii. Vytvara
sa vSade tam, kde Iudia dbaju jeden o druhého, vztahujui sa ku svojim bliznym
v prejavoch solidarity a vzajomne nesu svoje bremena (pozri G 6,2). V tejto
suvislosti je treba brat mimoriadny zretel na tych, ktor{ stratili moznost
vyuzivat vyhody poskytované suc¢asnym socio-politickym poriadkom - tych,
ktori nezapadaju do systému kvoli svojej inakosti a nonkonformite, a to ¢i
uz skutocnej alebo tdajnej.*® Cirkev ma v tomto procese zohravat vyznamnu
ulohu, ked vol4 Iudi k premene zmyslania, t. j. k prenastaveniu pohladu na

36 Pozri David ]. Bosch, Transforming Mission, Maryknoll, NXY.: Orbis, 1991, 368-510.

37 Hoci Bevans a Schroeder o prorockom dialégu pi$u na viacerych miestach, na dand tému
vydali tieZ kniZzntt monografiu. Pozri Stephen B. Bevans - Roger P. Schroeder, Prophetic
Dialogue. Reflections on Christian Mission Today, Maryknoll, NY.: Orbis, 2011.

38 Pozri Schreiter, Locating European Mission, 348.



210 Pavol Bargér

svet, ktory by viedol k vicsej citlivosti voc¢i potrebam marginalizovanych
a chudobnych.*

Nejde vsak len o didakticku ulohu. ESte dolezitejsia je skutocnost, Ze
krestania st v procese vytvarania pletiva zivota volani k stelesiiovaniu toho,
¢o vyznavaju. Takym spdsobom prispievaju svojim dielom k transformécii
sveta. Zaroven tak tiez ukazuju svoje odhodlanie nerezignovat tvarou v tvar
porusenosti ludstva a stvorenia v désledku hriechu. 'udska porusenost nema
byt bezmocne prijimand ako prejav osudu, ale vnimana ako nieco, ¢o je sice
sucastou pozemskej skutocnosti, no proti comu treba vzdorovat a ¢o bude
nakoniec prekonané. Tento postoj zaroven vydava svedectvo o viere v hiboku
jednotu Iudstva, ba celého stvorenia. Rozmanitost nepredstavuje hrozbu
pre tato jednotu, ale prave naopak - je jej nedelitelnou sucastou. Takéto
pochopenie implikuje, Ze pletivo Zivota je zdsadne teologicko-misiologickym
konceptom, pretoZe zasadzuje vztahovo zaloZenu teologicku antropolégiu
do kontextu kazdodennosti.*

Teologicko-misiologické skiimanie nesmie v Ziadnom pripade obist hlbo-
ky spiritudlny rozmer tejto dynamiky. Zamerajme sa na dva body. Po prvé,
pletivo zivota musi byt vyzivované modlitbou, ak ma prekvitat z dlhodobej
perspektivy. Hoci o modlitbe je toho mozné povedat hodne, na tomto mieste
by som sa sustredil na ulohu modlitby v procese, ktory Daniela Augustine
nazyva napravou a spoluvytvaranim sveta. Modlitba a ndprava/spoluvytva-
ranie sveta predstavuju dva aspekty rovnakého diania, ked Iudia prichadzajt
pred Boziu tvar s oakavanim a zaroven s odhodlanim k aktivnemu ¢inu.*'
Modlitba sa takto stava spésobom uskutoc¢riovania partnerstva medzi Bo-
hom a ludstvom s ohladom na transformaciu sveta. V modlitbe sa ludia
otvaraju BoZiemu slovu - chct sa nechat inpirovat a zmenit. Uznévaju, Ze
jedine prostrednictvom Boha méze dojst k ndprave ich bytostnej porusenosti
a k formovaniu pletiva Zivota. Modlitba je vSak zarovei priestorom, kde zaci-

39 Pozri Andras Maté-Toth, Wounded Words in a Wounded World. Opportunities for
Mission in Central and Eastern Europe Today, Mission Studies 37 (2020/3), 354-373,
369, doi: 10.1163/15733831-12341736.

40 Domnievam sa, Ze teologicko-misiologické domyslanie metafory pletiva Zivota dokaze
v tomto ohlade pontknut presved¢ivi odpoved na namietky niektorych hlasov za-
znievajucich v stcasnej teologickej diskusii, ktoré trvaji na tom, Ze krestanska misia
nevyhnutne predstavuje prejav kolonizacie a rasovej ¢i kultirnej nadradenosti.

41 Podrobnejsie rozvinutie tychto myslienok pozri v Daniela Augustine, The Spirit and the
Common Good. Shared Flourishing in the Image of God, Grand Rapids, Mich.: Eerdmans,
2019, 54.
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na aktivna angazovanost, kedze ten, kto sa modli, nemdze byt v skutocnosti
pasivny a rezignovany. Modlitba predstavuje tvorivy akt, nakolko modliteb-
nik sa stava stucastou toho, za ¢o sa modli: spravodlivost, pokoj, zmierenie
a transformacia. V modlitbe tak zacina rast kvalitativne nova skutoc¢nost.
Modlitbu je preto mozné vnimat ako dimenziu missio Dei ako realizacie
Bozieho pribehu a konania so stvorenim.

Druhym bodom, ktory zdéraznim pri pojedndvani o spiritudlnom roz-
mere pletiva Zivota z teologicko-misiologickej perspektivy, je rozpoznanie
lamentovania spoloc¢ne s ostatnymi, postoj solidarity s trpiacimi a prinasanie
nadeje zufalym, ako foriem misie. UZ citovany dokument ,Krestanské po-
hlady na teologicku antropolégiu” identifikuje lamentovanie ako starobylt
reakciu na ludské utrpenie a na vyzvy spojené s telesnou existenciou ¢loveka.
Hoci lamentovanie je druhom truchlenia, predstavuje zaroven ovela viac.
Lamentovanie ako ¢in jednotlivca i komunity spolu spaja udalosti z minulosti
s orientaciou na sucasnost a o¢akavaniami voci budiicnosti. Lamentovanie
berie do tivahy skutoc¢nost porusenosti a ,instinktivne vytvara spojenie medzi
trachlenim a uzdravenim, spojenie, ktoré otvara moznost vzniku novych,
spravodlivych vztahov v buducnosti“.#* Nezatvara oci pred ni¢im, ¢o je ludské,
vratane roznych tizob a postojov, ale ponuka priestor pre explicitné vyjad-
renie tizob po odplate i pre hladanie odpustenia a uzdravenia.* Lamento-
vanie preto prezentuje utrpenie ako nieco intenzivne skuto¢né a nadej zase
ako moznost, ktort nie je ziaduce brat ako samozrejmost. Lamentovanie
patri k misijnej dimenzii pletiva Zivota, pretoze podc¢iarkuje myslienku, Ze
pre Iudsku existenciu je konstitutivna nielen porudenost, ale tieZ telesnost,
imaginacia* a vztahovost.

A naSe teologicko-misiologické skiimanie napokon zohladni este kozmicky
aspekt v snahe ziskat ¢o najkomplexnejsi pohlad na metaforu pletiva Zivota.
Vychodisko pre tento typ skiimania je mozné najst v Sirokom ekumenickom
chéapani vztahovosti zahfnajicej nielen [udstvo, ale celé stvorenie. Z teologic-
ko-misiologickej perspektivy interpretujem toto chépanie ako ochotu kres-
tanov aktivne sa zapdjat — spolu s ostatnymi ludmi - do pletiva Zivota, a tak

42 Faith and Order Commission, Christian Perspectives, ¢l. 72.

43 Pozri Faith and Order Commission, Christian Perspectives, ¢l. 73.

44 Tmaginaciu chapem ako sprostredkovatelku, ktord prividza do vzdjomnej interakcie
nielen ludsky intelekt, volu a emocie, ale tiez skiisenosti, pribehy, presved¢enia a nazory
¢loveka s cielom vztiahnut jeho vnutorny svet k vonkajSiemu svetu v zaujme vzajomnej
transformacie. Viac o imagindcii pozri v Pavol Bargér, Embodied Existence. Our Common
Life in God, Eugene, Ore.: Cascade, 2023, 55-60.
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sa stavat Bozimi partnermi pri pisani kapitol Bozieho pribehu so stvorenim.
Ludské bytosti su k takejto Glohe zmocnené, pretoze st najskér Duchom
vtiahnuté do vztahu s Bohom. Ba ¢o viac, prostrednictvom Ducha je celé Iud-
stvo, spolo¢ne so stvorenim, pozvané vytvorit si svoj pribytok v Bohu, alebo
ako hovori Daniela Augustine, svoj ,domov v mnohovrstevnatosti Trojice“.#
Biblia vyuziva obraz spolocenstva Letnic ako zdsadny priklad pritomnosti
a pdsobenia Ducha v diani na pritomnej spolocenskej ako aj eschatologickej
rovine. V tomto bode sa biblickd eschatoldgia stretd s radikdlnym rovnostér-
stvom.*¢

Krestania maju v moci Ducha tlohu aktivne Zit svoje povolanie a kracat
v Ustrety Bozej vlade spoloc¢ne so zvySkom stvorenia a s trojjedinym Bohom.
S ohladom na diskutovany koncept vztahovosti toto povolanie zahfna vy-
tvaranie Struktur spolo¢ného zivota, spolupracu s celym Iudstvom a hlboku
solidaritu s celym stvorenim tak, aby pletivo Zivota mohlo prekvitat, ¢i - bib-
licky povedané - aby ,Boh bol vSetko vo vsetkom” (1 K 15,28).
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45 Augustine, The Spirit, 51. Pozri tiez Faith and Order Commission, Christian Perspectives,
cl. 82.

46 Pozri Augustine, The Spirit, 59. Pozri tiez John D. Zizioulas, Being as Communion. Studies
in Personhood and the Church, Crestwood, N.].: St. Vladimir’s Seminary Press, 1995, 131.



