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UvoD

Z katolické strany byla Husovi vénovana vét$i pozornost
naposledy prred patnécti lety. V prosinci roku 1999 probéhlo v predvecer
Velkého jubilea na Papezské lateranské univerzit¢ v Rimé mezinarod-
ni husovské sympozium, na néz jeho tcastnici dodnes vrele vzpomi-
naji. Pri zadvérecné audienci v Sala del Concistoro Apostolského palace
ve Vatikdanu papez Jan Pavel II. zaradil prazského mistra mezi refor-
matory cirkve. Prohlasil za svou ,povinnost vyslovit hlubokou litost
nad krutou smrti zptisobenou Janu Husovi a nad naslednym zrané-
nim mysli a srdce ¢eského naroda, v némz to vyvolalo konflikty a roz-
déleni® a naznacil, ze tyto rany lze 1écit pouze s pohledem upienym
kupredu do budoucnosti a nastoleni ,,pIné obnovenych vztahti mezi
kirestany“. V rdmci proslovu zaznéla také jedna véta, kterou akademic-
ké prostiredi univerzity maze prijmout jako velkou vyzvu a povzbuzeni
i po patndcti letech, jiz v trochu odliSném politickém klimatu u nds
i v Evropé: ,Nejlepsi obranou proti takovym tlakiim®, tj. ideologickym,
politickym i ekonomickym prekdzkdm a tlakiim mocnych, ,a proti
deformacim z nich pripadné plynoucim je poctivé védecké badani“.

Pri rozhodovani, jak prispét k letoSnimu Sestistému vyroc¢i smrti
rektora prazského vysokého uceni a katolického knéze Jana Husa, si
redakce kladla otdzku, nakolik je z katolické strany reflektovan teolo-
gicky obsah dila Jana Husa a jeho nasledovniku, husitskych teologti.
Cislo AUC Theologica, které drzite v rukou, jsme tak nazvali Jan Hus,
ndsledovnici a katolickd teologie. Rddi bychom aspon takto skromné
prispéli k malému kriicku na cesté k poznani ¢eského reformétora
a jeho nésledovnikii. Nasi snahou bylo prohloubit pohled na Husovu
nauku z perspektivy katolické teologie.
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Prvni studie se vénuje Husové nauce o redlné pritomnosti Krista
v eucharistii. Ctirad V. Pospisil tuto nauku zasazuje do historicko-teo-
logického kontextu a dochdzi k zavéru, ze konsubstancialismus nepo-
pirajici redlnou piitomnost nemusi byt nutné hereticky. Husovo uceni
o eucharistii podle n¢j se nevymyka dobové katolické nauce a nevy-
luc¢uje viditelné stranky svétosti. Podobné Husova nauka o eucharis-
tii mze vnést nové svétlo i do poznani jeho ekleziologie — Hus sice
viditelnou cirkev ostire kritizoval, avsak neodmital, nybrz ji ,,dokonce
bolestive i vasnivé miloval®“. Vit Hlinka se nasledné zaméiuje na Huso-
vy odkazy na nékteré aspekty nauky Jachyma z Fiore, jehoz exotickou
nauku a pojeti déjin, zvlasté ocekdvani apokalyptického Krista, nejpr-
ve predstavuje. Na tomto pozadi si pak v8ima vlivu, ktery jachymovska
proroctvi na Husa méla.

Druhd dvojice ¢lanki se vénuje jinému Janovi, totiz Rokycanovi.
Prispévek Giacoma Canobbia poukazuje na skute¢nost, ze ¢eskd teo-
logie 15. stoleti neni pouze doménou mistnich badatelt, ale stava se
prubézné zdrojem teologické reflexe i pro zahrani¢ni badatele. Italsky
teolog si na prikladu disputace mezi Ivanem z Dubrovnika a Janem
Rokycanou na Basilejském koncilu v§iméa podobné jako Pospisil pro-
vazanosti eucharistické nauky s ekleziologii, s vizi cirkve; eucharistie
a bytostny zdjem o ni privadi Husa i Rokycanu k z&jmu o cirkey, o jeji
reformu, o pojeti autority v cirkvi - motiv, ktery ztstava zivy v cirkvi
prvniho i jednadvacétého stoleti: I’Eglise fait I’Eucharistie, ’Eucharis-
tie fait I’Eglise! Ve studii Frantiska Urbana o Rokycanové mariologii
pak muzeme taktéz postirehnout sepéti riiznych tajemstvi viry: marian-
ska tcta Boziho lidu vychdzi z naslouchdni slovu Pisma po vzoru Pan-
ny Marie — a v aluzi na predesly de Lubactv axiom bychom mohli
dodat: a skute¢nd marianska tcta privadi opét k naslouchdni Slovu.

Redalkce
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JAN HUS A TRANSSUBSTANCIACE
Z HLEDISKA DOGMATICKE TEOLOGIE

CTIRAD V. POSPIiSIL

ABSTRACT
John Hus and Transubstantiation from the Perspective
of Dogmatic Theology

The consistent systematic-theological approach of the paper can be
enriching for the scholars of various fields interested in the topic. The work is
not aimed to retell the past; it’s goal is to present the past in the most just way
as possible on the level of catholic dogmatics. Firstly, the author describes con-
temporary concept of transsubstantial model of describing Eucharistic Mystery
and refers to the connections between this doctrine and christology on the one
hand and ecclesiology on the other. On this basis, he arrives at a new appraisal of
Hus’s teachings and also of consubstantiation, which catholic theology need not
necessarily perceive as heterodox. Apart from that, it shows that Hus’s essentially
orthodox teaching could shed light upon his controversial ecclesiology.

Key words
Catholic theology; John Hus; Eucharist; Transubstantiation; Consubstantialism;
Remanentism; Czech Reform Movement; Husitism

DOI: 10.14712/23363398.2015.67

J e znadmo, ze mezi ¢lanky vybranymi ze spisti Johna Wyclifa
¢i Viklefal, které byly nékolikandsobné odsouzeny jako heretické, pati-
pro svou vérou¢nou zavaznost zirejmeé na prvnim misté jeho takzvana
remanencni teorie, stavici se do protikladu k oficidlni cirkevni nau-
ce o transsubstanciaci. Podle Viklefa by nemélo dochazet k zddnému

1 Ve vedeckych i populariza¢nich pracich se objevuji stiridavé obé varianty. Jelikoz
respektuji citované autory, ponechdvdm v citacich jejich textli jimi zvolenou formu
jména anglického reformatora.
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CTIRAD V. POSPISIL

nahrazeni podstaty chleba a vina podstatou Kristova téla a jeho krve.
Eucharisticky chléb a vino, jejichz podstata by ztistdvala bez promeény,
by predstavovaly pouhé znameni intencionalniho sjednoceni vériciho
s Kristem, av$ak nikoli tajemnou skute¢nost. Je vSseobecné znamo, ze
Celni predstavitelé ¢eského reformniho kruhu na prazské univerzité
z pocatku 15. stoleti se Viklefovymi myslenkami nechali vyrazné ovliv-
nit. Neni tudiz divu, Ze na né jiz v dobé jejich zivota padalo podezieni
z remanentismu. Pravé tomuto tématu chceme na nasledujicich stran-
kach vénovat pirednosini pozornost.

Jednou ze zdkladnich cest k porozumeéni na poli dogmatické teolo-
gie je aplikace principu analogie viry, konkrétné vymezeni mista, kte-
ré v hierarchii pravd viry danému tématu ndlezi. Vzhledem k tomu, ze
mnoha neteologlim a virou neobdaienym odbornikiim nenti tato zale-
zitost uplné zirejma4, je treba hned na poc¢atku podtrhnout, Ze nejsvétéjsi
svatostpredstavuje vrchol kiestanského zivota a tistiredni tajemstvi viry.2
Zaroven je zdhodno dodat, ze predchozi tvrzeni neni absolutni, nybrz do
jisté miry relativni, nebot eucharistii ndlezi zminéné vysadni postave-
ni praveé kvili jejimu uzkému sepéti s tajemstvim Trojice, které je prv-
ni pravdou nasi viry a kirestanského zivota v absolutnim slova smyslu.3

V eucharistii je spolu s ndmi a dokonce v nds Jezi§ Kristus, mys-
térium nasi spasy, tajemstvi Boha i ¢lovéka, podstata cirkve jako spo-
le¢enstvi svatych, jednd se nejenom o zpritomnéni posledni vecere
a velikono¢niho dramatu, nybrz zaroven rovnéz o tiichvatnou piredjim-
ku eschatologické hostiny, tedy vrcholného tajemstvi naSeho naplne-
ni. V eucharistii jsou tedy obsazena veSkera duchovni dobra, po nichz
védomé lacni virou osvicené srdce* krestana a nevédomky nemuze
nelac¢nét srdce kazdého clovéka, neni-li ovSem zdvazné pokriveno.

Pravé to jsou také dtivody, pro¢ by hleddni odpovédi na otdzku,
zda Mistr Jan Hus byl heretikem, ¢i nikoliv, mélo za¢inat pravé zkou-
manim jeho eucharistické nauky. Mdme-li porozumét problematice
eucharistické nauky betlémského kazatele a jeho kolegti z reformniho
kruhu ¢eskych Mistri® z pocatku 15. stoleti, pak bychom méli nejprve

2 Eucharistie je ,zdrojem a vrcholem celého kirestanského zivota“. LG, ¢l. 11; srov. PO,
¢l 5.

5 Srov. KKC, ¢l. 234.

4 Srov. Pavel VL. Proslov, 7. 12. 1965, EV 1, ¢. *459; ¢es. pt.: C. V. Pospisil (ed.). II. vatikdn-
sky koncil o¢ima Jana XXIII. a Pavla V1. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi
20153, s. 191.

Jestlize stredoveéky univerzitni titul ,,Mistr“ ¢i ,,mistr“, odpovidajici dnesnimu oznace-
ni ,profesor®, byva u jména Jana Husa s poc¢atec¢ni majuskuli, pak by se mél logicky

o

10
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JAN HUS A TRANSSUBSTANCIACE Z HLEDISKA DOGMATICKE TEOLOGIE

podrobnéji zkoumat, jak to bylo se zrodem transsubstancia¢ni termi-
nologie a jaky problém se timto zptisobem ptivodné resil. I v téch nej-
vyznamnéjsich dilech, kterd se primo zabyvaji problematikou Husovy
pravovérnosti® ¢i nepravovérnosti’ v oblasti eucharistické nauky,? tato
dutilezita kapitola schazi. Autori prosté predpokladaji, ze celéd zalezitost
je jasnd, coz je ovSsem zcela neopodstatnény optimismus.

Ve druhém oddilu se zameérime na hodnoceni Husovy nauky
o eucharistii, a to v souvislosti zejména s nazorovymi postoji Husova
Mistra na artistické fakulté a pozdéji Mistra teologické fakulty, Stani-
slava ze Znojma.

Pomeér Jana Husa k eucharistii se oviem nevycerpava jen v roviné
sport o transsubstanciaci ¢i konsubstanciaci. Témto témattim ovSem
budeme muset vénovat druhou studii, kterd bude navazovat na nyni
publikovanou, protoze zpracovat vie v jediném prispévku je nemoz-
né predev$im kvili neimérnému rozsahu predklddaného textu. Byl

R

bych ale ¢tenairtim velmi povdécen, kdyby zminéné studie chéapa-
li coby diptych, ktery je tireba vnimat a posuzovat jako dvojjedinou
zélezitost. Zavér této prvni studie muze byt tudiz pouze piredbézny
a Castecny.

psét stejnym zptisobem i pired jmény ostatnich nositelt tohoto pedagogického gradu.
V citacich ovéem ponechavame tu ortografii, kterou zvolil prislusny autor, i kdyz se
1isf od ndmi zvoleného zptisobu psani.

6 Srov. Paul de Vooght. Kaciistvi Jana Husa. Theologickd revue 1997-2003. Publikace
méa celkem 32 pokracovani. Pro studijni ucely je k dispozici digitalizovana forma
prekladu ptavodné francouzského dila, které vyslo poprvé na pocéatku Sedesatych let
minulého stoleti a dostalo definitivni podobu ve druhém vydéani - Paul de Vooght.
L’héresie de Jean Hus 1-2. 2. vyd. Louvain: Bibliothéque de L'Université Louvain 1975.
O daném problému se v uvedeném dile hovoii na mnoha strankdch. Zminény autor
obhajuje nazor, podle néhoz Hus byl v oblasti eucharistické nauky pravoveérny.

7 Naproti tomu Stanislav Sousedik. Uceni o eucharistii v dile M. Jana Husa. Praha:
Vysehrad 1998 zastava minéni, ze Hus pravovérny nebyl.

8 Podnétnych studii je ovSem pochopitelné mnohem vice, srov. napi. Jan Sedlak.
Uc¢il Hus remanenci? In: Studie a texty 1. Olomouc: Matice cyrilometodéjska 1914,
s. 450-481; Vlastimil Kybal. M. Jan Hus: Zivot a uceni II, Uceni 3. Praha: J. Laichter
1931, s. 229-298; Ernst Werner. Das Altarsakrament im Religionverstdndnis von Jan
Hus. In: J. Panek - M. Polivka - N. Rejchrtova. Sbornik k 60. narozenindm Frantiska
Smabhela. Praha: Historicky ustav 1994, s. 317-329; Alexander Kolesnyk. Husovo poje-
ti eucharistie. In: J. B. Lasek (ed.). Jan Hus mezi epochami, ndrody a konfesemi. Sbor-
nik z mezindrodniho sympozia konaného 22.-26. zdri 1993 v Beyreuthu, SRN. Praha:
Ceska kiestanska akademie - HTF UK 1995, s. 118-125; Pavel Kolai~ Husovo uceni
o prijimani eucharistie a jeho vztah k uceni Jakoubkovu. In: Z. Kuc¢era - T. Butta
(eds.). Mistr Jan Hus v proméndch casu a jeho poselstvi dnesku. Praha: CCSH 2012,
s. 85-102.

11
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1. Geneticky vyklad pravého vyznamu transsubstancia¢niho
modelu vyjadrovdani viry v tajemstvi Kristovy pritomnosti
v eucharistii

Na samém pocatku nasledujici reflexe je nezbyiné jedno piredzna-
menani. Ctenar by si mél jasné uvédomit, Ze kompetence autora této
studie lezi na poli systematické teologie, a proto také nasledujici radky
pojedndvaji o problematice nastolené v podtitulu ze zorného tihlu jeho
specializace. Nejde mi tudiz primdrné o analyzu texttl, nybrz o to, aby-
chom spole¢né smérovali k hlubSimu porozumeéni problematice trans-
substancia¢niho modelu popisovani tajemstvi eucharistie.” Nemam
tedy v imyslu provozovat nyni vysoce teoretickou teologickou archeo-
logii, jejiz potrebnost rozhodné nepopirdm, nebot nyni mi jde spiSe
o vyznam nauky pro zivot vériciho ¢lovéka, ktery hledd porozumeéni.

Dalsi véc, jiz si musime uvédomit, tkvi v hodnoceni transsubstan-
cia¢ni terminologie. Relativné ¢astym omylem, s nimz se setkdvam,
byva jeji plochd identifikace se samotnou eucharistickou skute¢nosti.
Kazdy slu$né erudovany teolog oviem dobre vi, ze vira se vaze pri-
marné k tajemstvi samotnému, a teprve nasledné a druhotneé k urci-
té pomocné teologické terminologii. Celd véc se vyjasni, kdyz uvazi-
me, ze pres tisic let krestanstvo pojimalo eucharistii pravovérné bez
toho, ze by se aplikoval vyraz ,pirepodstatnéni“. Pokud by totiz vira
byla striktné vdzdna na uvedenou terminologii, pak bychom dospeé-
li k naprosto absurdnimu zavéru, podle néhoz by vsichni vérici pred
zavedenim tohoto terminu byli nevyhnutelné heretiky. Dokonce i sdm
Jezi§ by byl obvinitelny z nepiistojnosti, nebot pri posledni veceri
nepohovotil o transsubstanciaci. Kazdy by tedy mél jiz nyni pocho-
pit absurditu nesmysIiného pirecenovani teologické vypovédi, kterd ma
pouze ozirejmovat a v ur¢itém kontextu zpristupnovat to, co nachdzime
v Pismu svatém a v apostolské Tradici,!? a nikoli byt pouhym lidskym

9V tomto bodu rozvijim zakladni ideje obsazené ve studii, ktera se tyka pravé nutného
prredpoli korektniho hodnoceni eucharistické nauky predstavitelti ¢eského reform-
niho hnuti, jez vSak v ¢eském prostredi z vyse zminénych autorti nikdo detailnéji
nerozpracoval: srov. Ctirad V. Pospi$il. Konsubstancia¢ni a remanenc¢ni teorie jako
teologicky problém. In: M. Drda - K Holecek - Z. Vybiral (eds.). Jan Hus na prelomu
tisicileli — mezindrodni rozprava o ceském reformdtoru 15. stoleti a o jeho recepci na
prelomu tiettho milénia — PapeZskd laterdnskd universita Rim 15.~18. prosince 1999.
Tabor: Husitské muzeum v Tabore 2001, s. 661-672.

10V piipadé transsubstanciatniho modelu popisu eucharistie se evidentné jedna pou-
ze o pomocnou teologickou terminologii. V dané souvislosti je vhodné piipome-
nout nasledujici vyjadireni Papezské biblické komise: ,Pomocné terminologie, jichz

12
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JAN HUS A TRANSSUBSTANCIACE Z HLEDISKA DOGMATICKE TEOLOGIE

,halezkem®, jenz Pismo a Tradici v jistém ohledu modifikuje, na kte-
rézto riziko na obecné roviné upozornoval skvely ¢esky teolog Matej
z Janova.

Druhé upresnéni se tyka faktu a formy slaveni eucharistie. O tom,
ze slaveni vecere Pané je apoStolska Tradice, nebude nikdo rozumny
pochybovat, nebot cirkev tak ¢inila od samého pocatku své existence
a ¢ini tak dodnes. Neni ani stinu pochyb o tom, ze tak bude jednat az
do skonani véka. Je zndmo, ze cirkev slavi eucharistii a eucharistie
tak rikajic déla cirkev. Jinou véci je ale forma tohoto slaveni, ktera
patii na rovinu cirkevni tradice, a ta je nevyhnutelné promeénliva.!!
Jiz. v Novém zékone je patrné, ze doslo k vyraznym posuntim oproti
ritu posledni veceie v rdmci zidovské paschy a ze pripominka a zpri-
tomneni JeziSova sebevydani se odehravalo velmi zdhy o dni Pané
mimo rdmec Velikonoc. Je tudiz opét absurdni vazat vSe bezvyhradné
jen a jen na tridentsky ritus, ktery musime hodnotit pouze jako jeden
z historickych zptisobu slaveni eucharistie. Absolutizace tridentské
mesni liturgie by vedla k naprosto stejnym absurditim jako v pied-
chozim pripadé.

Nyni budeme vénovat pozornost zrodu transsubstancia¢ni nauky,
protoze praveé tudy vede cesta k hlub$§imu porozumeéni jejimu vyzna-
mu. Cely problém zac¢ina v devatém stoleti, kdy opat Paschasius Rad-
bertus (1 851 nebo 860) ve svém pojednani De corpore et sanguine
Domini, které je mimochodem povazovdno za chronologicky prvni
monografii o eucharistii,'? stavi ¢tenaie pred dilema, zda eucharistic-
ky chléb je pouze viditelnym znamenim, anebo skute¢nym Kristovym
télem. Zminény autor se snazi problém vyresit tak, ze vylucuje zna-
kovou funkci konsekrovaného chleba, a tak identifikuje eucharistické
telo Kristovo s jeho télem historickym. Laméni eucharistického chle-
ba by pak vlastné bylo lamanim Kristova historického téla. Neni divu,
ze absurdity tohoto typu vedou myslici lidi vcelku spontdnné k zaujeti
druhé extrémni pozice, totiz k pojeti eucharistie jako ¢irého zname-

ren¢ni terminologie inspirovanych autoru, tedy novozdkonni terminologie opirajici
se o Stary zakon.“ Papezska biblicka komise. Bible a christologie 1.2.2.1; ¢es. pi.: PBK.
Bible a christologie. Praha: Krystal OP 1999, s. 20-70, zde s. 39.

1 Srov. MTK. Teologie dnes. Olomouc: Vydavatelstvi UP - CMTF UP 2012, ¢l. 31. Srowv.
Ctirad V. Pospisil. Posvatna Tradice podle Dei verbum. Teologické texty 11, 3 (2000),
s. 112-113; Vybrané inspirace obsazené v prvnich tirech kapitolach Dei verbum pade-
sat let po zahdjeni Koncilu. 4UC Theologica 2 (2012), s. 9-353.

12 Srov. M. Lepin. Lidée du Sacrifice de la Messe. Paris: Beauchesne 1926, s. 6.

13

Theologica 1_2015_3997.indd 13 19.05.15 9:28



CTIRAD V. POSPISIL

ni, které vsak samo neobsahuje oznac¢ovany vyznam. Tato ndzorova
pozice ovSem rovnéz neni prijatelnd, nebot nedokaze ucinit zadost
pravdivosti Kristovych slov nad chlebem a vinem pii posledni veceri,
kde se vyslovneé tvrdi, Ze jde o jeho télo a o jeho krev.

Proti Paschasiovu neudrzitelnému naturalismu, jenz je v rozporu
s tim, ze pri posledni veceri se po konsekraci eucharistického chleba
s JeziSovym historickym télem neodehrdla zadnéa viditelnd promeéna,
tedy jakysi jeho striktné materidlné chapany ,,vstup“ do proménéné-
ho chleba, coz by nevyhnutelné vedlo k zavéru, ze kiestané by pii
eucharistii vlastné pdachali jakysi sakralni ,kanibalismus®, vystoupil
mnich téhoz klastera, Ratramnus (} 868), jenz dal svému spisu totoz-
ny nazev jako jeho predstaveny, tedy De corpore et sanguine Domini.
Podle posledné zminéného autora jsou chléb a vino po konsekraci
opravdu Kristovym télem secundum invisibilem substantiam (na zpu-
sob neviditelné podstaty), nicméné konsekrovany chléb a vino ztsta-
vaji zdroven znamenimi této redlné Kristovy pritomnosti, a proto je
definuje jako figurae secundum speciem visibilem (viditelnd zndzorne-
ni).!? Ratramnus velmi spravné pochopil, ze je zcela nepristojné staveét
do protikladu znakovou funkci konsekrovanych zptisob a redlnou pii-
tomnost Kristova téla, nebot musi platit oboji. Navic predpoklada jako
néco zcela samozirejmého, ze je tireba jasné rozliSovat eucharistické
a historické telo Kristovo.!* Lze Fici, ze Ratramnova nazorova pozice je
pro svou vyvazenost jasnym projevem pravoveri v oblasti eucharistic-
ké nauky.

Pravym protikladem Paschasiova eucharistického naturalismu je
uceni mistra katedralni skoly v Tours, Berengaria (999?-1088), jehoz
nazory zname bohuzel pouze z reakci protivnikt, procez neni dost
dobrre mozné dospét s naprostou jistotou k tomu, co byl vlastni nazor
tohoto mistra z 11. stoleti.!5 Zd4a se vsak, ze tento teologizujici filosof
neumeérné inklinoval k minéni, podle néhoz by konsekrovany chléb

15 Srov. Bakhuizen van den Brink. Ratramni, De corpore et sanguini Domini. Texles
etablis d’aprés manuscrits et notice bibliographique. Amsterdam: North-Holland Pub-
lishing 1954 = 1974, s. 35, 46.

14 Srov. van den Brink. Ratramni, De corpore et sanguini Domini, s. 59. Mimochodem
tutéz pozici zaujima také Pavel VI. Mysterium fidei (encyklika ze dne 3. 8. 1965; Enchi-
ridion Vaticanum |= EV] 2. Bologna: EDB 1967, ¢. 427).

15 Systematicka teologie se muize stat bezboznou. K tomu dochézi obzvlasté tehdy, kdyz
se duraz klade predevsim na dokazovani nebo kdyz je viid¢im motivem zaujimanych
pozic individudlni ¢i skupinovad pycha.“ Bernard Lonergan. Il Metodo in Teologia.
Brescia: Queriniana 1975, s. 368.
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a vino byly pouze symbolem Kristovy piitomnosti, coz bylo odsouzeno
na rimskych synodach v letech 1059 a 1079. Berengarius pak musel
vyznat viru v eucharistii podle formuli, které mu byly synodou pied-
lozeny.16 Bohuzel je v$ak tireba konstatovat, ze zminénd vyjadieni silné
zavanéla tim, co jsme konstatovali v Paschasiove pripadeé.t?

Nauka o nejsvétéjsi svatosti se vyvijela na zdkladé pravé nastinéné
nazorové oscilace mezi eucharistii pojimanou bud jako pouhy symbol,
anebo jako pouhd redlna pritomnost. Teze o prepodstatnéni se sna-
7i oba extrémy co nejharmonictéji skloubit a zdroven vyloucit vyse
zminéné absurdity. Neviditeln4 podstata téla Kristova a jeho krve filo-
sofickou mluvou oznacuje realitu osobni pritomnosti Spasitele, ktera
je zakotvena nikoli pouze v nasi subjektivni vire, nybrz pirimo ve sku-
te¢nosti konsekrovanych zptisob chleba a vina, ty si v8ak z jevového
hlediska uchovéavaji svou povahu pokrmu a napoje, a maji proto zaro-
ven symbolickou - znakovou povahu.!® Vyraz ,podstata“ navic odpo-
vidal praxi, kterda od pocatku rikala, ze celé Kristovo télo a jeho krev
jsou pritomny v jakékoli ¢astecce konsekrovaného chleba nebo vina,
tedy analogicky, jako je napiiklad podstata vody pritomna v kazdé jeji
kapicce.!?

Po pravdé receno, v teologii velmi casto plati, Zze vira nas uci ,,co“,
ale nikoli ,jak“. Zjevenim je dano, ze Kristus je v eucharistii redlné
pritomen (,co“). Otdzka po Bozi ,technologii“, tedy ,jak“, neni zjeve-
na. Je tedy velmi moudré se ji vyhnout. Jakmile je nastolena, nevy-
hnutelné vede k radé nedorozumeéni, sporti, ba dokonce strett, které
ve skute¢nosti nemohou mit na zédkladé udajt, jez mame ze zjeveni

16 Srov. Heinrich Denzinger - Peter Hilnermann (eds.). Enchiridion symbolorum. Bolo-
gna: EDB 1995 [= DSH], ¢. 690, 700.

17 Konstatujeme, ze Berengariovi odptirci vlastné zastavaji Paschasiovy teze, v nichz se
identifikuje historické télo se svatostnym télem.

18 Nauka o transsubstanciaci se vyvinula za tim ucelem, aby byly vylouceny dvé
extrémni pozice: premrstény realismus na jedné strané a ¢iry symbolismus subjek-
tivni povahy na druhé strané.“ Alexander Gerken. Teologia dell’eucaristia. 2. vyd.
Alba: Paoline 1986, s. 125.

19 Proto také Klement 1V. jiz v roce 1267 tvrdil, ze Kristus je v eucharistii piritomen ,,vere,
realiter, essentialiter, tedy opravdu, skute¢né, na zpusob esence - bytnosti. Srov. DSH,
¢. 849. Coz opakuje a modifikuje Tridentsky koncil slovy ,vere, realiter, substantiali-
ter“. Srov. DSH, ¢. 1651. Vyrazy ,transsignifikace“ a ,transfinalizace“ nejsou vyslovené
zavrzeny, le¢ nevyjadruji tajemstvi dostatecnym zpusobem; srov. Pavel VI. Mysteri-
um fidei (DSH, ¢. 4411), protoze postihuji pouze znakovou strdnku, nevyjadiuji vsak
tajemnou skutecnost, ktera existuje sama o sobé a nezavisle na subjektivnim posto-
ji ¢lovéka. V eucharistii tudiz nejde pouze o jakousi dohodu mezi véricimi, nybrz
o tajemnou skutec¢nost.
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k dispozici, jednozna¢né reSeni. A¢ se budeme opakovat, je vhodné
nyni blize specifikovat, ze by bylo hrubym nepochopenim, pokud by
nékdo transsubstanciac¢ni terminologii chépal jako jednoznacny popis
toho, ,jak“ se realizuje Kristova tajemnéa piitomnost pod zpusobami
chleba a vina. Jedna se o tajemstvi, které jen nesméle a vzdalené s vel-
kym ostychem, jaksi z donuceni popisujeme, ovSem bez ndroku na
to, ze by nase vyjaddreni mohlo aspirovat na jiné nez vzdalené analo-
gické predlozeni mystéria. Mezi viemi nedokonalymi zptisoby popisu
se transsubstancia¢ni model zd4 byt nejméné nepiesny, byt ho mtze-
me chépat také zcela neadekvatné, jako kdyby po konsekraci nebylo
mozno hovorit o eucharistickém chlebu. Vypovidat o eucharistii jako
o téle Kristoveé i o chlebu zaroven je zakotveno jiz v Pismu, kde napii-
klad Pavel pravi: ,Kdykoli tedy jite tento chléb a pijete tento kalich,
zvestujete smrt Pané, dokud on neprijde. Kdo by tedy jedl tento chléb
a pil kalich Pané nehodné, provini se proti télu a krvi Pané (1 Kor 11,
26-27).20 Rozhodné neni bezvyznamné, ze i na zakladé vyse uvede-
nych mist z Nového zédkona Katechismus Tridentského koncilu uklada
farairdm néasledujici povinnost:

V této zalezitosti at pastyti upozorni vérici, aby se nedivili, jestlize i po
konsekraci je [to, co lezi na oltari,] nazyvano chlebem. Bylo zvykem takto
nazyvat eucharistii jednak proto, ze ma vzhled chleba, jednak proto, Ze
podrzuje prirozené vlastnosti sytit a zivit télo, jak je to bézné u chleba.
Ostatné v Pismu svatém je obvyklé nazyvat véci podle toho, jak se jevi.2!

Ackoliv magisterium nikdy jednozna¢né nevyjadiilo, jak méme
vyraz ,,substantia“ v daném kontextu pojimat, a ponechalo tak prostor
otevireny tajemstvi,2? zda se, ze z nauky Tridentského koncilu miizeme

20 Dala by se najit i jina mista, napiiklad Jan 6, kde Jezi$ nékolikrat opakuje, Ze jeho
télo je chléb a ze jeho ucednici maji jist tento chléb. Konkrétné: ,A chléb, ktery ja
dam, je mé telo, dané za zivot svéta.“ (Jan 6,51) Upiednostnil jsem Pavlovo svédectvi
jednak proto, ze je redakéné vyrazné star$i nez Janovo evangelium, jednak proto, ze
mezi interprety panuje dlouhotrvajici spor, zda ,,chléb“ v 6. kapitole Janova evangelia
oznacoval ptvodné eucharistii, anebo Moudrost. Podle mého soudu by mély platit
oba praveé naznacené vyznamy.

Tito S. Centi (ed.). Catechismo Tridentino. Siena: Cantagalli 1981, ¢. 224, s. 271.

22 Srov. napt. IV. lateransky koncil. Firmiter (DSH, ¢. 802); 1. lyonsky koncil. Professio
Jidei Michaelis Paleologi imperatoris (DSH, ¢. 860); Tridentsky koncil. Decretum de
ss. Eucharistia (DSH, ¢. 1635-1661); Doctrina et canones de comunione sub utraque
specie et parvulorum (DSH 1725-1734); Pius V1. Auctorem fidei (ap. konstituce ze dne
28. 6. 1794; DSH, ¢. 2600-2700); Pius X1I. Mediator Dei (encyklika ze dne 20. 11. 1947;

2

=

16

Theologica 1_2015_3997.indd 16 19.05.15 9:28



JAN HUS A TRANSSUBSTANCIACE Z HLEDISKA DOGMATICKE TEOLOGIE

prostou uvahou vyvodit, Ze na empirické roviné se s konsekrovanym
chlebem nedéje nic pozorovatelného, zméritelného, chemicky a fyzi-
kalné verifikovatelného.23 Bylo by tudiz nespravné, kdybychom vyraz
»,podstata — substantia“ vnimali materidlné. Jedinou prijatelnou alter-
nativou je chapat dany termin c¢isté metafyzicky.2* Jedna se vylucné
o podtrzeni duchovni skutec¢nosti, totiz ze znameni redlné obsahuje
zviditelnovany a zpiitomnovany vyznam.?5 K onomu realnému vyzna-
mu se ¢lovék dostava pouze virou, nikoli smysly, obdobné jako pouze
virou dospivame k tomu, ze Muz z Nazareta je vtelenou druhou osobou
Trojice. Pripadné lze toto tajemstvi viry prirovnat k Bozimu slovu nad
slovem lidskym v Pismu.26 Lidské slovo Bible je piistupné kazdému
¢lovéku jako historicka skutec¢nost, Bozi slovo obsazené a vyjadirené
timto lidskym slovem se otevira jen vérici mysli. Pravé proto neni moz-
no teologii redukovat na pouhou lingvistickou technologii a tajemstvi
eucharistie vylu¢né na metafyzicky popis Boziho know how.

Podle mého soudu by se o eucharistii dalo vypovidat také v tom
smyslu, ze stejné jako historické télo Kristovo bylo vlastné redlnym
znamenim piitomnosti vtéleného Slova, tak nyni tento konsekrova-
ny chléb a toto konsekrované vino redlné zviditelnuji a aktualizuji
pritomnost vtéleného Slova s jeho lidstvim i bozstvim, s celym jeho
zivotnim pribéhem kulminujicim ve velikono¢nim mystériu, v rdmci
spole¢enstvi cirkve. Znameni a vyznam predstavuji jednotu svéatosti
eucharistie, jiz lze popisovat jako jednotu tajemné podstaty a viditel-
nych pripadki chleba a vina. Materialni chléb a vino by po konsekraci
plnily opravdu a skute¢né stejnou funkci jako historické télo Kristovo.

Enchiridion delle encicliche [= EE] 2, EDB: Bologna 1996, ¢. 430-632); Pavel VI. Mys-
terium fidei (EV 2, ¢. 406-443); Jan Pavel II. Dominicae cenae (apost. list ze dne 24. 2.
1980; EV 7, ¢. 151-232); Katechismus katolické cirkve. Kostelni Vydii: Karmelitinské
nakladatelstvi 2001, ¢. 1575-1381.

25 Je evidentni, ze Tridentsky koncil nemini hovorit o Kristové piitomnosti na roviné
fyziky, chemie nebo biologie. Ve skute¢nosti se stavi proti témto naturalistickym pied-
stavam.“ Michael Schmaus. Der Glaube der Kirche 2. Miinchen: Max Hueber Verlag
1970, s. 340.

24 Srov. Karl Rahner. Die Gegenwart Christi im Sakrament des Herrenmabhls. In: Schrif-
ten zur Theologie IV. Einsiedeln: Johannes Verlag 1960, s. 357-385.

25 Vyraz ,duchovni“ ale rozhodné neni synonymem slova ,subjektivni¥ piipadneé
Lneredlny“, jak to dnes vétsina lidi chdpe. Ten, kdo mé hlubsi spiritualni zkusenost,
vi velmi dobre, ze ona duchovni skute¢nost je mnohem realnéjsi nez vse materialni
kolem nés. Vzdyt nebe i zemé pominou, tedy materidlni skute¢nost, Bozi a Kristovo
slovo je vSak mimo zdkon pomijivosti (srov. napi. Mt 24,35).

26 Srov. Benedikt XVI. Jerbum Domini. Kostelni Vydii: Karmelitanské nakladatelstvi
2011, ¢l. 38.
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Dalo by se tedy hovotit o jejich redlné a substancidlni transfunkciona-
lizaci. Posledné zminény termin pochopitelné neni s to plné nahradit
slovo transsubstanciace, mohl by vSak ponékud napomoci pii nasich
uvahéch o povaze eucharistického téla Kristova. Pravé navrzeny popis
ma podle mne totiz tu vyhodu, ze velmi jasné rozliSuje eucharistické
télo Kristovo od jeho téla historického, piicemz jejich totoznost tkvi
v identické funkci historického téla na strané jedné a konsekrovaného
chleba a vina na strané druhé. Historické télo Kristovo, nyni oslavené,
pritom zilistava tim, ¢im je, a chléb na chemické a fyzikalni roviné rov-
néz coby znameni zustava tim, ¢im je. Tato nova funkce konsekrova-
ného chleba a vina ale neni pouhou zménou ve znakové roviné, nybrz
také skute¢nou proménou v roviné byti, nebot chléb a vino zviditelnuji
skute¢nou pritomnost osoby JeziSe Krista.

Transsubstancia¢ni nauka je tedy slozitd jen zdanlive, piresto vsak
byva casto chdpana chybné jak v rdmci cirkve, tak zejména mimo
ni. Uvedend nespravnost tkvi jednak v nerozliSovani historického
a eucharistického téla, jednak v opomijeni reality chleba a vina, tak-
ze proména se vhimd jako néco materidlniho ve fyzikdlni a chemické
roviné. Tato do jisté miry paschasiovska upriliSnénost pak vyvolava
pochopitelnou reakci v podobé odmitdni mylné chapané transsub-
stanciace, coz vede k berengariovskému pojimdani eucharistie jako
vyluéné znakové zalezitosti.

To, co byva oznacovano jako eucharistické bludy, 1ze velmi ndzorné
vysvétlovat, zahledime-li se na dany problém na roviné analogie viry,
konkréineé na roviné podobnosti transsubstancia¢ni nauky s christolo-
gickym dogmatem. Plati totiZ, Ze ona novd a tajuplna podstata svétosti
plni obdobnou funkci jako osoba vtéleného Slova, zatimco viditelné
zpusoby chleba a vina zase hraji v zdsadé tutéz roli jako prijata lidska
prirozenost Slova. I nyni plati, Ze podstatu a jevové pripadky nesmi-
me od sebe nikdy odtrhovat, musime je vSak zaroven rozliSovat stejné,
jako to plati o osobé Slova a jeho lidstvi. Paschasiovsky naturalismus by
tudiz odpovidal monofysitismu??, zatimco nauka, ktera je piipisovana
Berengariovi, podle niz by byl eucharisticky chléb pouhym znamenim

27 Eutyches ucil, ze lidstvi je od okamziku sjednoceni bozstvim pohlceno jako kapka
medu oceanem. Jezi$ by pak nebyl doopravdy ¢lovéekem, mél by jen jednu jedinou
prirozenost, a to onu bozskou. Proto monofysitismus - ,jednoptirozenostnictvi“. Na
roviné eucharistie by tedy chléb a vino nebyly znamenim, ale pouze Kristovym télem
a krvi, takze by se naprosto ztratila diference mezi Kristovym télem historickym
a eucharistickym.
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bez realné pritomnosti Kristovy, by zase predstavovala obdobu adopci-
anismu?8. Konsubstancia¢ni nauka, podle niz by v eucharistii koexis-
tovaly dvé podstaty, totiz redlnd pritomnost Kristovy osoby s podstatou
chleba a vina, by vykazovala vyraznou strukturalni podobnost s nesto-
rianismem, podle néhoz by v Kristu vlasiné byla vedle bozské osoby
rovneéz osoba lidska.

Christolog vsak dobre vi, ze ohledné Nestoriovy nauky panuje mezi
teology dodnes spor, zda se opravdu jednalo o herezi, ¢i nikoli. Pokud
by Nestorius skute¢né minil Krista rozdvojit na dva subjekty, o blud-
nosti by nebylo pochyb. Kdyby v8ak Nestorius chtél vyjadrovat, ze Jezis
meél vlastni lidskou osobnost, coz je souhrn sebeprozitkti na trovni
lidské psychiky, pak bychom hovorili pouze o nestastné terminologii
smeésujici ontologickou a psychologickou rovinu a nésledné o nedo-
rozumeéni.29 Totéz analogicky plati i o konsubstancialismu, protoze
pokud by se tim minilo, ze z hlediska chemie a fyziky k prepodstatnéni
nedochéazi a ze fyzikalné a chemicky si chléb i po konsekraci uchovava
to, ¢im byl predtim, opét by se jednalo pouze o nestastné terminolo-
gické nedorozuméni. Jakmile by se ale dana zalezitost tykala opravdu
ontologie, pak by konsubstancialimus byl bludem stejné jako obdobné
pojimany nestorianismus.

Nyni se na problematiku transsubstanciace zahledime z hlediska
eklesiologie.?® Nova podstata svatostného chleba a vina, tedy skute¢na
pritomnost Kristovy osoby, kterd zahrnuje jeho celou bytost s lidstvim,
bozstvim, a hlavné s jeho kompletnim Zzivotnim piibéhem vrcholi-
cim o Velikonocich,3! je prirovnatelna k pritomnosti Boziho kralovstvi

28 Adopcianismus hovori o Jezi$ovi jako o pouhém ¢lovéku, ktery byl v urcitém oka-
mziku adoptovan jako Bozi Syn. Zpravidla by k tomu meélo dojit pti kittu, pripadné
pri vzkiiSeni. Jezi§ by tedy nebyl skutecnym Bozim Synem, ale pouze nékym, koho
Buh prohldsil za svého Syna. Pak by ovsem bylo veta po novém obrazu Boha - Troji-
ci. Jezi$ by byl pouze nejvétsi z proroku, ale nikoli jednorozeny Bozi Syn. Na roviné
eucharistie by tedy svdtostné zpusoby byly pouhym znamenim, ale nikoli redlnou
pritomnosti vtéleného Boziho Syna.

29 Srov. Ctirad V. Pospisil. Jezis =z Nazareta, Pdn a Spasitel. 4. vyd. Kostelni Vydii - Praha:
Karmelitanské nakladatelstvi — Krystal OP 2010, s. 158-162.

30 Dluzno podotknout, ze eucharistie se da slavit jediné v cirkvi. Eucharistické télo
Kristovo vyjadiuje tajemstvi cirkve a v jistém ohledu deéla cirkey, ktera zase kona -
slavi eucharistii. Toto slaveni neni pouze prichodem Krista do cirkve a k ndm, ale
také vyjadrenim toho, ze v cirkvi a v nas jiz je. Plodné a hodné miize piijimat eucha-
ristii jediné ten, kdo véri, je pokrtén a pirebyva v milosti, coz implikuje piitomnost
Krista v jeho nitru. Srov. Augustin. Sermo 272 (PL 38, 1247-1248).

31 Melo by byt jasné, ze osoba se vyjevuje nejen druhym, ale také sama sobé vylu¢né
ve vztahu a ve vlastnim zivotnim pribéhu. Pritomnost jakési nevztahové osoby bez
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v Kristové putujici cirkvi. Konkréini historicka realita cirkve ale neni
naplocho identifikovatelnd s Bozim kralovstvim a bohuzel se od tohoto
idedlu tak c¢asto odchyluje. Jednéa se tedy o znakovou stranku, kterou
vytvarime svym vlastnim zivotem. Odtrhovat znameni a vyznam by
bylo nemravné a nespravné, na druhé strané vidime, ze obé skutec-
nosti nemuzeme nerozliSovat. Pokud by totiz cirkev byla jiz piised-
§im kralovstvim v plnosti, ¢asto by néas jeji redlny stav mohl piivadét
k beznadéji. Velmi pékné to vyjadiuje Mezindrodni teologickd komise
v nasledujici skvélé tivaze:

Analogie s vtélenym Slovem dovoluje tvrdit, Ze tento ,,ndstroj spasy“, jimz
je cirkey, je tireba pojimat takovym zpusobem, aby se vyloucily dvé pie-
mrsténosti, které jsou typické pro christologické hereze prvnich staleti.
V tomto smyslu je nutno vylou¢it urcity druh cirkevniho ,nestorianis-
mu“, podle néhoz by mélo platit, Ze mezi bozskym a lidskym prvkem by
neexistovala zddna podstatna vazba. Na druhé strané je nutno vyloucit
urcity druh cirkevniho ,,monofysitismu“, podle néhoz by bylo v cirkvi vSe
»divinizovano“, a proto bez omezenosti, nedostatkti nebo omyl{i na roviné
organizace, coz jsou dusledky hrichti a lidské nevédomosti. Jistéze cirkev
je svatost, ovsem nikoli na stejné turovni a se stejnou mirou dokonalosti
v kazdém tikonu, ktery kona.32

Mélo by byt pochopitelné, ze reformni zameéieni vcelku spontdn-
né povede k vétsimu dtrazu na diferenci mezi Bozim kralovstvim
a cirkevni instituci, coz implikuje riziko eklesiologického ,nestoria-
nismu“ a ndasledné konsubstancialismu, zatimco obhajoba daného
stavu véci v cirkvi povede k minimalizaci diference mezi Bozim kra-
lovstvim a cirkvi, coz naproti tomu implikuje riziko eklesiologického
,monofysitismu“ a inklinace k paschasiovskému naturalismu v oblasti

pribéhu je tudiz nesmyslem, o némz miize uvazovat jediné ten, kdo ma na mysli
kategorii osoby, jak se o ni hovorilo v predkoncilnich, abstraktnich christologickych
pojednénich. Jiz ¢etba evangelia ndm jasné rikd, ze osoba se vlastné vypravuje. Neni
tudiz divu, ze jeji zpritomnéni nemiize nezahrnovat jeji pribéh. Vztahovost eucha-
ristické pritomnosti osoby vtéleného Slova je ddna priméarné troji¢né: veskeré nase
dikiivzdani sméruje k Otci, a to v sile Ducha svatého (epikleze), diky ¢emuz jsme
zdroven v Kristu. Do hry vstupuje pochopitelné vztah ucednika k Jezisi Kristu, ktery
v3ak nesmime odtrhovat od cirkevniho spole¢enstvi, pro¢ez nelze prijimat télo Pané
bez smiru s bratry.

32 MTK. Vybrana témata z eklesiologie. In: C. V. Pospisil (ed.). Dokumenty MTK véno-
vané eklesiologii a svdtostem do roku 1995 a Dokument PBK Jednotla a rozli¢nost
v cirkvi. Kostelni Vydii: Karmelitinské nakladatelstvi 2011, s. 133-186, ¢l. 6.1, s. 164.
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eucharistické nauky. Neni tudiz sporu o to, zda sdm transsubstanci-
acni model je ve své vlastni podstaté paradoxalni. Uvedené dilema se
z roviny teorie nasledné pirendsi do konkrétni historické situace v sou-
vislosti s reformnim postojem k cirkevni instituci, ktera byla postizena
radou zdsadnich nesvart, konkréineé pripomenme kupceni s cirkevni-
mi urady, coz na pirelomu 14. a 15. stoleti vyvrcholilo vpravdé smrtel-
nou krizi trojpapezstvi.

Doufam, ze pravé uvedené souvislosti jednak objasnuji opravneé-
nost transsubstancia¢ni terminologie, jednak na zdkladé principu
analogie viry ukazuji také na jeji Sir§i vyznam. Rovnéz vyse uvedena
teze, podle niz eucharistickd nauka predstavuje urcity velmi citlivy
indikator pravoveri doty¢ného teologa, je nyni konkretizovana. Hodno-
ceni eucharistické nauky Jana Husa a jeho kolegu je tudiz z hlediska
systematické teologie klicem k porozuméni nejenom jejich christolo-
gii, jiz se zabyva opravdu mdlokdo, ale zejména k jejich eklesiologii,
ktera naproti tomu kvtli své kontroverznosti vzbuzuje nesrovnatelné
intenzivnéjsi zajem.

To, k ¢emu jsme dospéli, potvrzuje i ndsledujici historicky fakt. Kdyz
totiz v roce 1411 Michael de Causis neboli Michael Stidny sestavil na
pokyn arcibiskupa Zbynka Zajice z Haizmburka proti Husovi obzalo-
bu, na prvnim misté jej obvinil z viklefovského remanentismu.33 Jedna
se o prvni oficidlni obvinéni ¢eského reforméatora z prislusné hereze.
Zaroven se ukazuje, ze i Husovi odptirci chdpali eucharistickou nauku
jako urc¢itou vstupni branu k celému teologickému mysleni doty¢ného
teologa, a proto vedli hlavni utok praveé timto smérem.

2. Husova nauka o Kristové redlné pritomnosti v eucharistii
v kontextu jednak Viklefova remanentismu, jednak konsub-
stancialismu Stanislava ze Znojma a Jakoubka ze Stiibra

Vzhledem k §iri problematiky a bohatstvi druhotné interpretac-
ni a hodnotici literatury by meélo byt zirejmé, Ze v tomto prispévku se
mohu zamérit opravdu jen na to nejpodstatnéjsi. Ve studii tohoto typu
nelze prezentovat detailnéjsi analyzy pramennych textii, a proto se
musim v mnohém oprit o pirispévky kolegt, na jejichz dila odkazuji

3 Srov. de Vooght. Kaciistvi Jana Husa 10. Theologickd revue 69 (1998), s. 49-56, zde
s. 54, digit. s. 81. I Husovi odpurci tedy vnimali celou zalezitost jako klicovou, kdyz
chteli prazského Mistra obvinit z kaciistvi.
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v ovey

v pozndmkovém aparatu. Znovu dirazné pripomindm, ze tézisté mého
snazeni lezi na poli systematické teologie. Jelikoz teologick& proble-
matika se nevyhnutelné prolind s onou historickou, je nutno prislusné
souvislosti rovnéz pripominat. Upozornuji, Ze u notoricky zndmych
a snadno dostupnych tdajt historiografického razeni jsem nepovazo-
val za nutné neustédle uzkostlivé odkazovat na prislusné strany z dél
renomovanych historikt jako: E Palacky, J. Sedlak, V. Novotny, V. Kybal,
E M. Bartos, A. Molnér, J. Spévacek, E Smahel, P Cornej ad. Vcelku
pochopitelné mnohem dtislednéji odkazuji na druhotnou literaturu,
kdyz jde o teologické mySleni a hodnoceni prislusnych naukovych
stanovisek. Ctenari uré¢ité neunikne, jak v mnohém souznim s P. de
Vooghtem, nicméné v radé aspektt jeho hodnoceni zakotvuji hloubégji
na poli systematické teologie a rovnéz doplnuji o radu aspekti, z nichz
jednim je hodnoceni vyznamu eschatologické atmosféry, v niz Hus zil
a ptsobil. Posledné zminény prvek ovsem bude hrat vyznamnou roli
az v druhém, na tuto studii navazujicim prispévku.

Nejprve tedy ptripomenu eucharistickou tuctu prvnich generaci
¢eského reformniho hnuti, ndsledné kratce pohovorim o J. Viklefovi,
abych pak mohl ztratit par slov o nauce Stanislava ze Znojma. Ve dru-
hém bodu se zamérim na Husovu nauku ohledné transsubstanciace
a o souvislosti této tematiky s jeho eklesiologii. Diirazné upozornuji,
ze se jednd pouze o dil¢i pohled, protoze Husova eucharistickd nauka
se nevycerpava svym pomeérem Kk transsubstanciaci s prislusnymi
eklesiologickym souvislostmi. Dal$im naznac¢enym aspektiim doty¢né
tematiky bude vénovana jiz zminénd nasledna studie.

2.1 Eucharistie v poédtcich éeského reformniho hnuti,
Viklef a Stanislav ze Znojma
Neni tajemstvim, ze ¢eské reformni hnuti ma své koreny hluboko
ve 14. stoleti v dobé vlady Karla IV. Koncentrace na eucharistii, zejmé-
na pak na jeji casté, ba kazdodenni prijimani ze strany laikia jako pro-
tijed, ktery mel duchovné ¢elit désivé krizi cirkevni instituce i upadku
mravniho zivota mnoha duchovnich a pochopitelné také spolecen-

vvry

skych elit, ma svij pocatek v zivote a dile Jana Mili¢ce z Kromérize.3

5% Srov. napt. Frantiek Michalek Bartos. Cechy v dobé Husové. Praha: J. Laichter 1947,
s. 240-242. Tomuto obréacenci a horlivei se pro jeho evangelijni chudobu a oprav-
dovost dostalo titulu ,,¢esky sv. FrantiSek“ (srov. Franti3ek Smahel. Jan Hus — Zivot
a dilo. Praha: Argo 2013, s. 26), i kdyZ jeho postoj k minoritim a mendikantiim byl ne
prave privetivy, coz souviselo mimochodem také s jeho prislusnosti k sekularnimu
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Nésledné nauku o potirebnosti ¢astého prijimani svatosti rozpracoval
velky cesky teolog Matéj z Janova, ktery Milice obdivoval a prezento-
val ho coby proroka poslaného Bohem.3% Lze rici, Ze k tomuto odka-

kléru. Je znamo, ze vztahy mezi prislusniky zebravych rada a sekularnim klérem
byly v Praze velmi napjaté, nebot $lo o prijmy z pastora¢ni ¢innosti, o néz konku-
ren¢ni mendikanti v jistém ohledu ptipravovali diecézni knézstvo. Mendikanti byli
jakozto exemptni z moci mistniho biskupa vnimdani také jako prodlouzend ruka
Rima, coz opét piisobilo nevrazivost. Nikoli neposlednim diivodem kritického posto-
je zejména Milice k mendikantiim byl jejich ne vzdy prikladny Zivot, v némz se sice
halasneé hovotilo o chudobeé, ve skutec¢nosti se vSak za touto reklamni maskou skry-
valo obdobné bazeni po penézich jako vSude jinde. Podobnéd vzdjemnd nevrazivost
s mendikanty je patrnd v zivoté vSech dal$ich predstavitela ¢eského reformniho hnu-
ti véetné Mistra Jana Husa. Srov. Frantisek Smahel. Husitskd revoluce 2 — Koreny ceské
reformace, s. 182, 193.

Vratme se ale primo k Mili¢ovi. V prvni radé je treba podtrhnout, zZe je u ného sice
patrna velka tcta k eucharistii, nicméné jesté nehovori vyslovné o ¢astém svatém
prijiméana laikd, jak se leckdy tvrdi v druhotné literatute. Srov. Pavel Cernuska.
Jindrich z Bitterfeldu — eucharistické texty. Brno: L. Marek 2006, s. 34-35. Navzdo-
ry své naprosté pravovérnosti, odhlédneme-li od jeho az psychotického traumatu
z nadchazejiciho piichodu antikrista, coz ho mélo dokonce privést k tomu, ze za
Kristova protivnika prohlasil samotného Karla IV., byl bohatymi mnohoobro¢niky
obvinén z hereze. Motivem tohoto podlého titoku byla zast, protoze Mili¢ narudoval
zabéhnuty systém a odhaloval nepravosti, a pochopitelné také zavist, nebot Mili¢
byl mnoha prostymi lidmi, chudymi univerzitnimi studenty, ale také movitymi ces-
kymi meéstany upiimné ctén a milovan. Zkratka a dobie, v Cechéch jsou v§ichni
hotovi zavidét ¢loveku kdykoli a cokoli. Kvili své obhajobé musel proto putovat
do Rima a naslednd i do Avignonu, kde v kvétnu 1374 v jistém slova smyslu jako
ustvany c¢lovék zemiel. Sdim Karel IV. nechal Novy Jeruzalém, jejz Mili¢ na Starém
Meésteé zalozil jako misto, kde se méli pripravovat novi reformni kazatelé, pod tla-
kem vyssiho kléru zlikvidovat, kdyz budovy predal cistercidkim. Kazdopadné se
slusi, abychom s hlubokou tictou konstatovali, ze Mili¢ je v tom nejlepsim slova
smyslu otcem c¢eského katolického reformniho hnuti. Kdyby byl Jan Mili¢ nikoli
z Kromérize, ale tireba z Mildna nebo Boloné, urcité by byl nedlouho po své smrti
kanonizovan.

55 Studoval v Paiizi v letech 1375-1381. Po cesté do Rima se v #ijnu 1381 piredstavil praz-
ské kapitule a byl prijat mezi kanovniky. Jeho hlavnim dilem jsou: Regulae Veteris
et Novi Testamenti I-1V. V. Kybal (ed.). Innsbruck: Wagner Verlag 1908-1913; Sv.
O Téle Kristové. Praha: Ceskd akademie véd 1926; Sv. V1. J. Nechutova (ed.). Miinchen:
Oldebourgh Verlag 1993. Prazskd synoda z tijna 1389 zakdzala poddavat laikiim pti-
jiméni castéji nez jedenkrat za mésic. Nasledné bylo zapovézeno kritizovat uctivani
obrazu. Janov se musel zodpovidat ze svych ,pohorslivych“ ndzort a byl v jistém
ohledu donucen se jich veiejné odiici. Nasledné podstoupil cirkevni trest, nepti-
Sel vSak o své kanovnické misto. Janovova teologie je zamérena biblicky. Odmital
,halezky“ lidské, které zakryvaji pravou povahu evangelia. | on hovotil o antikristovi
a jeho puisobeni. Casté piijimani melo byt 1ékem proti této hrozbé. Onim hrozicim
antikristem podle Matéje mtize byt dokonce i $patny papez. ,V traktatech o eucharis-
tii, zahrnutych do svazku Regulae, velebi Matéj svdtost oltdini s takovou horoucnosti,
uctiva ji s tak uprimnou oddanosti [...], ze by bylo tézké najit ve svétové teologické
literature cos lep$i.“ Jan Sedldk. Tdborské trakidty eucharistické. Brno: Papezska tis-
karna benediktinti rajhradskych 1918, s. 71. Rozhodné neni bez zajimavosti, ze Matéj
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zu bychom se méli hrdé hlasit, nebot konstatované jasné doklada, ze
¢eskd zboznost m4 ve svych kotenech hlubokou eucharistickou tctu.
Zaroven je tireba pripomenout, ze casté svaté prijimani bylo v dané
epose také projevem jasného ,Ne!“ dualistickému kaciistvi rtiznych
sekt, jako byli napriklad albigensti, které negovaly materidlni rozmér
svéatosti, ¢imz zaroven odmitaly cirkevni instituci, ta ovSéem na daném
stavu véci nesla nemalou c¢ast viny kvtli své zprofanovanosti, zisku-
chtivosti, klerikalismu.

Zaroven je ale treba konstatovat, ze situaci kolem roku 1388 kom-
plikovali v Praze beghardi, kteri vyslovovali podobny pozadavek, a sou-
c¢asné na nich v8ak Ipélo podezieni z hereze. Ti byli Vaclavem IV. v uve-
deném roce z Prahy vykazani. Tim se vysvétluje omezujici stanovisko
arcibiskupa Jana z JenS$tejna ze synody v roce 1388, kdy bylo povoleno
prijiméani laikt jedenkrat za mésic, coz byla praxe obvykla v radé klas-
terti. Jakmile komplikace s beghardy pozbyla aktuélnosti, bylo ¢asté
prijimani povoleno na synodé v roce 1391. Kazdopadné ale na univer-
zité existovaly dva ndzorové tabory, jeden ve prospéch a druhy proti
¢astému prijimani laiki.36

Dalsim dtilezitym a v jistém ohledu kontroverznim zdrojem mys-
lenkového kvasu na prazské univerzité na konci 14. a v prvnich dese-
tiletich 15. stoleti bylo dilo Johna Wyclifa - Viklefa.3” Mdme-li shrnout
mySslenkové poselstvi tohoto literdrné velmi plodného anglického uni-
verzitniho Mistra, mtizeme konstatovat, zZe v oblasti filosofie se proje-
voval jako odptirce nominalismu, a jeho realismus se proto jevil jako
filosofie idedlu; ze razil cirkevni reformu, jejimz zékladem méla byt
sekularizace nadbyte¢ného cirkevniho majetku, coz byl podle ného
hlavni zdroj zla v cirkvi; ndpravu meél zjednat panovnik a $lechta;
v oblasti eucharistie nékolikrat zménil své minéni, nicméné nakonec
mel podle ndm dostupné sekundarni literatury dospét k radikdlnimu

z Janova vyslovoval o ¢astém prijimdni a prijimani mladsich déti obdobné myslenky
jako o pét stoleti pozdéji papez Pius X. Srov. de Vooght. Kaciistvi Jana Husa 3. Theolo-
gickd revue 68 (1997), s. 33-39, zde s. 34, digit. s. 14.

56 Srov. Cernuska. Jindrich z Bitterfeldu, s. 77-78.

57 'V ¢eské literature osciluji oba zptisoby psani. John Viklef se narodil kolem roku 1330.
0Od 15 let studoval v Oxfordu. Mistrem svobodnych uméni byl promovéan v roce 1361
nebo 1362. Zemiel na své faire v Lutterworthu dne 31. 12. 1384. Srov. Miloslav Kandk.
John Viklef — Zivot a dilo anglického Husova predchiidce. Praha: Blahoslav 1973. Ten-
tyz autor na strané 7 tvrdi, ze Viklefovo jméno lze psat asi 30 raznymi zptisoby. Ddle
srov. Vilém Herold. PraZskd univerzita a Wyclif. Wyclifovo uceni o idedch a geneze
husitského revolucniho mysleni. Praha: Univerzita Karlova 1985; Malcolm Lambert.
Stredovélkd hereze. Praha: Argo 2000, s. 328-394.
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remanentismu berengariovského razeni, takze chléb a vino po kon-
sekraci by podle néj byly pouze znamenimi Kristovy pritomnosti.?8 Je
tudiz treba konstatovat, ze anglicky reformni myslitel byl v dané véci
mimo pole ortodoxie. Viklefovy teze byly v Anglii oficidlné zavrzeny
jiz v roce 1380 a pak vicendsobné opét v Anglii, ndsledné kuprikladu
v Rimé i na Kostnickém koncilu. Viklefovi se ovéem nestalo zhola nic,
protoze za nim stil panovnik a mocnd skupina Slechticti.

Nyni ponékud konkrétnéji verifikujeme vyse uvedenou tezi, podle
niz existuje jasna souvislost mezi eucharistickou naukou a kritikou
cirkve. Jestlize to vnéjsi je v cirkvi zkazené a vyzaduje radikalni refor-
mu, pak je pochopitelné, ze se zde ziretelnéji diferencuje jevovéa stranka
cirkve od jeji tajemné spojitosti s Bozim kralovstvim, coz se nasledné
projevi také v eucharistické nauce sklony k vyhranénému remanenti-
smu, pripadné k mnohem umirnénéjsimu konsubstancialismu. Podle
mého soudu takto nebo alespon podobné uvazovali Husovi odptrci,
kteri predpokladali, ze u Husa jako vyhranéného kritika cirkevnich
pomeért, i vzhledem k jeho sympatiim k Viklefovu myslenkovému
odkazu, mohou témeér automaticky predpoklddat remanentismus.
Jenomze pravé nastinénd logickd vazba mezi eklesiologii a eucharis-
tickou naukou nemusi mit predem ocekavané rozmery.

Do Prahy se Viklefovy spisy dostaly velmi zahy, nékteré mozna
dokonce jesté za jeho zivota, tedy jiz v sedmdesatych, bezpe¢né pak
v osmdeséatych a devadesatych letech 14. stoleti. Predstavitelim c¢eské-
ho reformniho hnuti imponoval filosoficky realismus, ktery pripomi-
nal Augustinovu recepci platonismu. Velmi pritazliva byla také stra-
tegie reformy v podobé redukce premrsténého cirkevniho majetku,
ktery byl v Ceském kralovstvi a v Moravském markrabstvi vyrazné
pirebujely.?® Hustiv ucitel na artistické fakulté Stanislav ze Znojma, kte-

38 Viklef pry své pojeti eucharistické nauky zménil Sestkrat. [...] Za bezpec¢né zjisténou
a overitelnou je nutno povazovat skutec¢nost, ze se Viklef v priibéhu sedmdesatych let
roze$el s u¢enim transsubstancia¢nim, ze pocal uc¢it remanenci a Ze pak remanen¢ni
nauce ztstal véren az do konce zivota.“ Sousedik. Udeni o eucharistii, s. 39.

39 Soubor zemi pod vladou c¢eského krile se od dob Karla IV. nazyval ,Koruna Ces-
k&« Ceské kralovstvi byly pouze Cechy. K zemim Koruny ¢eské patiilo Markrabstvi
moravské, Olomoucké biskupstvi, dlouha radka slezskych knizectvi, Luzice, zvlastni
statut mélo kompletné némecké Chebsko, ddle nékterd lucemburskd tizemi geogra-
ficky nesouvisejici s celkem zemi Koruny c¢eské atd. K reformnim idejim prazskych
Mistra pFilnuli nikoli absolutné vylu¢né, nicméné piece jenom vyrazné prednostné
obyvatelé ¢eské narodnosti v Cechach a na Moravé, v ostatnich zemich Koruny ces-
ké byl ohlas prazského reformismu spise negativni. Podle tvrzeni historika drzela
cirkev opravdu zhruba kolem jedné tretiny pozemkového fondu. Srov. napt. Pavel
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ry se pozdéji dobral rovnéz titulu Mistra na teologické fakulté v Praze,
piebiral od Viklefa jeho filosofické nazory a v jistém ohledu vnimal
pozitivné také jeho reformni strategii. Jakmile vSak narazil ve spi-
sech anglického reformatora na jasné rozpory s ortodoxii, prislusnou
tezi nepirevzal.*0 V jediném piipadé se ale s velkou umirnénosti piece
jenom pokusil o recepci remanentismu, ovSem v jeho velmi umirnéné,
konsubstancialistické formé. Konkrétné se jedna o Stanislaviv traktat
De corpore Christi z podzimu 1403, ktery S. Sousedik cituje z rukopi-
su*!. Na tomto misté se zda byt nanejvy$ vhodné pripomenout Souse-
dikovo velmi dobré objasnéni pouzivané terminologie:

Podle transsubstancia¢ni nauky se pri konsekraci proménuje celd sub-
stance chleba v substanci téla Kristova a akcidenty chleba ztstavaji po
konsekraci bez subjektu. Podle konsubstancia¢ni nauky je po konsekraci
»pod“ akcidenty chleba pritomna dal substance chleba, avSak zaroven s ni
i substance téla Kristova. V tomto pojeti jsou tedy v posvécené hostii pii-
tomny zaroven substance dvé. Podle znakové nauky je v posvécené hostii
pritomna pouze substance chleba. Chléb se v$ak vyir¢enim konsekrac¢nich
slov stdva znakem téla Kristova. Remanenc¢ni naukou nazyvame kazdou
takovou teorii, podle niz v hostii setrvava substance chleba i po konsekra-
ci. Remanenc¢ni rdz mad tedy, jak patrno, jak nauka konsubstanciacni, tak
i nauka znakova.*?

Vzacné je odliSeni konsubstancialismu od vyhranéného rema-
nentismu, ktery cesky filosof definuje jako ,,znakova nauka“. Na roz-
dil od Sousedika bych ale konsubstancia¢ni nauku nehodnotil jako

Cornej. Velké déjiny zemi Koruny ceské V: 1402-1437. Praha - Litomysl: Paseka 2000,
s 57-58. Napriklad v Polsku a v Uhrach tento podil kolisal mezi 12 a 15 procenty.
Je zrejmé, ze nadbyte¢ny majetek pritahoval ziskuchtivce, a proto se duchovni stav
mnohym jevil jako cesta ke kariére a majetku, kterdzto motivace zcela evidentné
prrevazovala nad duchovnimi pohnutkami a védomim povinnosti vyplyvajicich z pas-
tora¢ni péce o sverené farnosti. Karel IV. navic ekonomicky zabezpecoval své cetné
uredniky, které potireboval pro spravu rise i Koruny ¢eské, zprostredkované cirkevni-
mi urady a obroc¢imi, jez jejich uzivatelé v naprosté vét§iné pripadti nevnimali jako
duchovni sluzbu. Uvazime-li, Ze univerzitni mistri zejména artistické fakulty nepa-
trili mezi dobie zajisténé osoby s vysokymi piijmy, je vcelku pochopitelné, ze to jen
umocnovalo jejich neprivetivy postoj k vyssimu bohatému kléru a podnécovalo jejich
reformni zapal, kterym vzplanuli zejména c¢esti mistii, nebot do hry vstupoval také
naciondlni aspekt revnivosti s némecky mluvicimi kolegy.

40 Srov. Sousedik. Udeni o eucharistii, s. 16.

41 Srov. Kodex prazské Univerzitni knihovny sign. F 25, f. 105v-110r.

42 Sousedik. Udeni o eucharistii, s. 38-39.
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jednoznac¢né heretickou, nybrz spiSe jako potencidlné neortodoxni,
nebot jiz dobire vime, ze konsubstancialismus, ktery nepopira redl-
nou pritomnost Krista v eucharistii, 1ze vnimat také jako do jisté miry
ne zcela Sikovnou obhajobu zdravého minéni, podle néhoz fyzikalné
a chemicky si chléb uchovava svou materidlni povahu.

Odptrci reformniho hnuti pochopitelné Stanislava zacali obvinovat
7 hereze. Pokud z nékoho jeho kolegové heretika chteéji udélat, neni
tak nesnadné tohoto zdméru dosdhnout. Hermeneuticky je takovyto
ucelovy postup nekorekini a pri¢i se pochopitelné velmi zdvazné rov-
néz osmému prikazani. Cesky mistr se z nebezpe¢i mistrné i prohna-
né zaroven vyvlékl tvrzenim, ze zatim sepsal jen prvni ¢éast traktatu,
kde inkriminované minéni prezentoval pouze jako predmét diskuse,
a ze zamysli pojednani doplnit o druhou ¢éast, kde vSe uvede na pravou
miru.*3 Skutecné tak ucinil, ale nebylo mu to mnoho platné, protoze
pod natlakem protivnika, kteii ho obvinovali z bludaistvi, musel v roce
1408 spolu se Stépanem z Pal¢e do Rima, aby zde obhajoval ¢est svého
jména. Na cesté do Vé¢ného mésta byli oba v Boloni zajati budoucim
vzdoropapezem Janem XXIII. a postavou vskutku temnou, kardindlem
Balthasarem Cossou. Diivodem véznéni bylo zirejmé také to, ze Vaclav
IV. svéril ceskym uc¢encim tajné poselstvi pro fimského papeze, coz se
pricilo zdmeéram kardinalud, kteii se vzbourili a pripravovali Pisdnsky
koncil, z néhoz v roce 1409 vzeSel treti papez. Oba Mistii se dostali
7 temnice na svobodu az po intervenci krdle Vaclava 1V. Poté vyuzili
prilezitosti a sledovali jednéni Pisdnského cirkevniho snému.

Stanislav ze Znojma a Pale¢ kvili svému dlouhému pobytu mimo
Prahu ztratili vd¢i postaveni v ¢eském reformnim kruhu a jejich
misto v té dobé zaujal Mistr Jan Hus, jemuz vice nez zdatné sekun-
dovali Jeronym Prazsky, Jakoubek ze Stiibra a také skvély pravnik
Jan z Jesenice. V nasledujicich letech se Stanislav a Pale¢ ponékud
stahli do ustrani. V souvislosti s bourlivym odpustkovym rokem 1412
se postavili na vylozené antireformni pozice a vystupovali nasledné

45 Ke cti prazského arcibiskupa je treba rici, ze se s timto postupem uspokojil. Politicky
zdjem ovSem velel, aby se Cechy nedostaly do $patného svétla na mezindrodni scé-
né jako zeme postizend morem hereze, nebot Vaclav 1V. stale usiloval o znovunabyti
dustojnosti krale Svaté rise rimské, o niz byl pripraven vzpourou porynskych kurfirtt
v roce 1400. Dluzno podotknout, ze Viclavova cisaiska korunovace v Rimé se nemoh-
la uskute¢nit jak ze strategicko-vojenskych, tak z ekonomickych davodu. Usili nékte-
rych némeckych Mistrti prazské univerzity o ,heretizaci“ jejich ¢eskych kolegu proto
nemuselo byt motivovdno jen horlivosti o ortodoxii a prava cirkve, nybrz vyrazné také
zajmy odpurcti Vaclava IV. v 1i8i.
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jako Husovi odpurci. Pohnutkou ke zmeéné jejich postoje byl podle
mne pirednostné strach ze socidlni brizance reformnich ideji. Zkratka
a dobre, zacinalo jit nejenom o majetek a postaveni ve spole¢nosti,
nybrz bez nadsazky o zivot. 44

2.2 Husova nauka o redlné pritomnosti Kristové v eucharistii

a jeho kontroverzni eklesiologie

Vzhledem k tomu, ze nauka a déjiny kraceji v tomto pripadé ruku
v ruce, a vzhledem k mnozstvi tematickych okruhu, které se zde pro-
stupuji, se mi zdalo vhodné, abych mnohé uvedl v poznadmkéach pod
carou, které maji namnoze povahu nikoli pouhé dokumentace, nybrz
vhodného prostiredku, jak ke kmeni textu pripojit alespon v ndzna-
ku dtlezité tematické vétve, které tak kompletuji strom piredkladané
reflexe.

4 Dluzno podotknout, ze odpustkova bula Jana XXIII. byla z vérou¢ného hlediska pii-

nejmensim znac¢neé problematicka, ba hereticka. Neni treba mit zadné obavy, nebot
$lo o mrzkého vzdoropapeze, jemuz charisma vérou¢né neomylnosti nikdy nepii-
sluselo. Kuptikladu Videnska univerzita nedoporucila prodej odpustkti v Rakousku,
a tak se v této zemi neodehrélo ono nesmirné pohorseni, k némuz doslo v Cechach.
I Husuv odptirce, Stépan z Pélce, jiz jako Mistr teologie, a dokonce dékan prislusné
fakulty, zakazal ve své farnosti v Kouiimi prodej odpustkii a bulu kritizoval. Hus sam
nebyl proti odpustktim jako takovym, ale pouze proti jejich zneuzivani. Kladl duraz
nikoli na placeni penéz, nybrz na vniti'ni dispozici penitenta, ktery se musel vyzpo-
vidat, kdt, a pak mohl dojit odpusténi i ¢asnych trestii za své hiichy, které si po smrti
duse odbyva v ocistci. Husova nauka tedy nebyla v dané véci rozhodné hereticka. Lze
vyslovit nazor, ze betlémsky kazatel byl se svou kritikou dobové praxe mnohem blize
dnesni nauce cirkve o odpustcich nez jeho odptirci. Srov. Apostolskd penitenciarie.
Enchiridion odpustkii. Praha: CBK 2000.
Problém ovsem lezi ponékud jinde, totiz v tom, Ze Hus se solidarizoval s bouticimi se
davy, coz bylo sice projevem obdivuhodné osobni odvahy, nebot prazsky reformator
védél, ze tim ztrati podporu panovnika, ktery prodej odpustki podporoval, a jeho pas-
tyi'ského srdce, protoze nechtél opustit sobé svérené ovce, nicméné to rovnéz miize-
me vnimat jako vyraz jeho socidlni nezodpovédnosti. Lidé se neboutili jen v Praze,
k velmi zavaznym ndsilnostem na kléru, ba k zabijeni duchovnich doslo v roce 1412
naptiklad v Lounech a v Zatci. Volba pro a proti reformé byla v oné kritické situaci
vyhrocené dilematickad, a jiny proto nemtize byt ani nas postoj k rozhodnuti Husa na
jedné strand a Stanislava se Stépanem na strané druhé. Pravé akutni hrozba anar-
chie a revolu¢niho vybuchu, k niz se Hus jako vyznac¢ny kazatel a univerzitni Mistr
v jistém slova smyslu pripojil, byla podle mého minéni také dtivodem, proc¢ se zrovna
v tomto dé¢jinném okamziku Pédle¢ spolu se Stanislavem stali Husovymi tihlavnimi
nepiateli. Motivace k rozhodnuti jedné i druhé strany je snadno pochopitelnd, a proto
nam neprislusi soudit. Zajimavé podnéty k hlubsimu zamysleni nad danou proble-
matikou piinasi sbornik: J. Holecek (ed.). M. Jan Hus a M. Stépdn z Pdlce. Sbornik
z kolokvia usporddaného Referdtem kultury Okresniho uradu v Kladné 25. 5. 2000
v kldstere bosych karmelitdni ve Slaném. Kladno: Referdt kultury Okresniho tiradu
v Kladné 2000.
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Hned na poc¢atku budiz jasné eceno, ze stejné jako Stanislav, i Hus
Viklefa vnimal coby inspirdtora na poli filosofie, a zejména v oblasti
strategie reformy cirkve, zdroven se vsak velmi umne vyhybal here-
zim anglického myslitele, jimz ve skute¢nosti nikdy neucil.#> Prazsky
reformator se totiz pozornému ¢tenari, zejména jeho teologickych spi-
st vzniknuvsich pired rokem 1408 a namnoze i pired rokem 1412, jevi
jako pomeérne uzkostlivy ¢loveék, kdyz se jedna o otazku pravoveri.*6

45 Svym zptusobem byl Hus viklefistou, aniz by jim byl. Patiil mezi viklefisty svym prie-
svédcenim a svym entuziasmem, ale se zavaznymi vyhradami. V hloubi duse byl
rozstépen. Jeho duch a rozum byly katolické, ovsem srdcem patiil Viklefovi. Stav-
ba jeho mysleni byla usporadana ve scholastickém ramci i co do zdkladu a formy,
ale pii konfrontaci s tymiz problémy jako Viklef, s nimz sympatizoval, nebot Viklef
pranytoval zlo¢iny duchovnich, aby zachranil kiestansky zivot. Zdalo se mu stejné
jako Viklefovi, ze zdkladni hodnoty kirestanstvi jsou v nebezpeci, nebo jesté presnéji,
ze vsechno zlo pochazi od tehdejsich vedoucich ¢initelti a od osob, které zastavaly
vyznamnd mista v cirkvi. Neschvaloval a taktéz neprijimal Viklefovo kaciistvi, ale
prejal od ného odpor viici Spatnym prelattim a téz vili dosdhnout reformy.“ De Vooght.
Kacirstvi Jana Husa 6. Theologickd revue 68 (1997), s. 81-85, zde 84.

46 Husova obezietnost a opatrnost na poli vérouky ma hlubsi souvislosti, které je treba
pripomenout. Nejprve bych podotkl, Ze v zasadé v8ichni, kdo byli do té doby v Cechach
a na Morave odhaleni jako heretici, patiili k némecky mluvici ¢asti populace. Zejmé-
na valdenskd hereze, ale i jiné heterodoxni myslenkové proudy vstupovaly do nasi
vlasti spolu s kolonizatory. Jiz v dobé vlady Karla IV., ktery byl v dané zélezitosti vic
nez obezretny a dbal na povést své zemé jako ostrova pravoveri, takze mél prrezdivku
»popsky cisar“, padly za obét inkvizice na tisice osob. Ti, kdo odmitli odvolat a két se,
kon¢ili na hranici. OvSem i ti, kdo se podle vieho jen ze strachu a navenek takzvané
obraceli, byvali tézce postihovani na majetku a cti.

7 uvedeného divodu kupiikladu Jeronym Prazsky vyslovil nazor, ze pravy Cech se
mimo jiné rozpozndva podle pravovérnosti. Stalo se tak pocdtkem ledna 1409, tedy
kratce pired vydanim Dekretu kutnohorského, u prilezitosti kvodlibetu pod prredsed-
nictvim Mat¢je z Knina. ,Na zavér disputacniho turnaje ,rytiit vzdélanosti‘ se ujal
slova mistr Jeronym Prazsky. Tento globetrotter a muz mnoha jazykua zivil v sobé
i v jinych presveédceni, ze svatosvaty ¢esky narod (sacrosancta nacio Bohemica) ma
byt ve své zemi ,hlavou a ne ocasem® a Ze ,ryzi Ce$i‘ po otci a matce maji pozivat
zvla$tni prava jak na domaci univerzité, tak i v Praze a v celém Ceském kralovstvi.
K starsim atributiim ¢eské ndrodni pospolitosti, jimiz byly vlast (patria) a jazyk (lin-
gua), Jeronym nove pripojil dalsi dva: pivod po rodicich (sanguis) a neposkvrnénou
viru (fides).“ FrantiSek Smahel. Zivot a dilo Jeronyma PraZského. Praha: Argo 2010,
s. 40. Dle mého soudu praveé nastinény cesky ,mesianismus® pramenil z vysadni-
ho postaveni Ceského kréalovstvi v dobé panovani ¢eského krale a cisare Svaté rise
rimské Karla IV. Obdobné nézory vyjadiil opét v lednu 1409 ve své reci rovnez Jan
z Jesenice, ktery vyslovné iekl, ze v Cechach byli heretiky vzdy jen Némci. Srov. Sma-
hel. Zivot a dilo Jeronyma PraZského, s. 40. Vyhroceny nacionalismus s vyvésnim
Stitem ortodoxie byl zdroven pripravou na prevrat v poc¢tu hlast ve prospéch ¢eského
naroda, jak ho uvedl do zivota Dekret kutnohorsky.

Husova uzkostlivost méla téz komunitni zédklad. V roce 1408 Vaclavovi IV. stdle jesté
$lo o névrat na trun v 1i8i, a proto se snazil dbat na poveést svého kralovstvi jako zemé,
v niz nemd vrch hereze, jak tvrdili jeho politicti odptirci. Neni tedy divu, Ze ¢esky
kral vyvijel v této véci silny tlak na Mistry prazské univerzity. V pravé naznaceném
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Neni tedy divu, ze Husova eucharisticka nauka v jeho Komentdri Sen-
tenci'” i v pojednani o eucharistii*® vzniklém v souvislosti s problémy,
které mel jeho ucitel, je zcela pravovérna.

Vroce 1412 se ¢esky Mistr vratil k tématu eucharistie ve svém FVykla-
du na Pdter, a to v souvislosti se ¢tvrtou prosbou Otcenase.*d Betlém-
sky reforméator konec¢né stru¢né shrnul své uceni o nejsvetejsi svatosti
v kratickém dile, které sepsal v bireznu roku 1415 jako vézen v Kostnici
a venoval jednomu ze svych zalainikii, Robertovi.?0 Ze v$ech jeho spi-

kontextu vydala schiize ¢eského univerzitniho naroda dne 24. 5. 1408 v domé U cer-
né ruze prohlaseni, ze nikdo z ¢lenti sdruzeni nesmi pod trestem vylouceni hla-
sat Viklefovy teze v jejich heretickém smyslu. Srov. Smahel. Zivot a dilo Jeronyma
Prazského, s. 37. To v3ak pochopitelné nebranilo pirebirdni jeho filosofického realis-
mu a nezapovidalo sympatizovat s Viklefovou reformni strategii, ktera opravnovala
panovnika a Slechtu k ,privatizaci“ nadbyte¢ného cirkevniho majetku a k naprave
L2nemravnych“ duchovnich, coz Vaclavovi a $lechté znélo beze stinu pochyb jako raj-
skd hudba.

47 Eucharisticka tematika se v Husové Komentdri Sentenci nachazi ve ¢tvrté knize,
distinkce VIII-XIIL Srov. V. Flajshans (ed.). Spisy M. Jana Husi 4: Super 1) Sententia-
rum. Praha: J. Bursik 1904, s. 553-588. V zasadé se zde setkavame s klasickou naukou
oné doby, kterd nds opravdu nema ¢im prekvapit. Hus rozhodné nehytil ve svém
Komentdri originalitou a hajil v té dobé bézné obyceje, jako napriklad mnohem pris-
néjsi eucharisticky pust, nez na jaky jsme po Il. vatikdnském koncilu zvykli dnes.
Odmital prijimani ze strany malych déti, protoze nemaji uzivani rozumu, aby mohly
zpytovat svédomi a mit nalezitou zboznost. Velkou roli zde hraje takzvané duchov-
ni prijimani, které spoc¢iva v touze a ve zbozném rozpolozeni mysli. Ve véci casté-
ho prijimani Hus zaujimal spiSe umirnénou pozici, kdyz podle n¢j ke zboznému
zivotu dostacuje pristupovat ke stolu Pané jedenkrat za tyden. Zdroven konstatuje,
ze v prvotni cirkvi bylo c¢asté prijimani bézné a ze odklon od zminéné praxe vedl
k duchovnimu ochladnuti. V kone¢ném dusledku ponechéva frekvenci pristupovani
ke stolu Pané na svédomi vériciho, proc¢ez i denni frekvence je pripustnd; srov. napi-
Jaroslav Polc. Casté piijimani laiki - zaklad ¢eské reformace. Duchovni proudy od
Karla IV. ke Kalichu. Studie 79 (1982), s. 28-44. Jak uvidime v druhé studii, kterd
navazuje na tuto publikaci, ¢esky reformétor v dobé sepisovani tohoto dila obhajoval
opravnénost obyceje, podle néhoz laici prijimaji télo Pané jen pod zptisobou chleba.
Ponékud pikantni na celé zélezitosti je to, Ze ¢esky reformator pouzival v zasadé tytéz
argumenty, s nimiz se setkdvame ve spisech antireformnich teologt, kteri po roce
vat, ze uceni ¢eského reformatora o svéatostech je zcela katolické. Neni zde ani stopy
po donatismu, z néhoz Hus byva nékdy obvinovan. Knéz v hiichu vysluhuje podle
Husa svétosti platné, lec¢ tézce nehodné.

48 Srov. Jan Hus. De corpore Christi. V. Falj$hans (ed.). Praha: J. Bursik 1904.

49 Srov. Jan Hus. Vyklad na Pétei. In: J. Danhelka (ed.). Magistri loannis Hus. Opera
Omnia. Vyklady. Praha: Academia 1975, s. 330-392. Hus zde hovori o chlebu jako
potirebé k prirozenému zivotu a o eucharistii jako potrebé k nadptirozenému zivotu.
Chvali casté prijiméni, ale varuje pired neuctivym pristupovdnim ke stolu Pané. Sva-
tostné prijimani je opétné zameétreno k duchovnimu piijimani.

oltarni. In: V. FlajShans (ed.). Mistra Jana Husi sebrané spisy V. Praha: J. Bursik 1904,
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stt vyplyva, ze se nikdy vyslovné nehlésil ani ke konsubstancialismu
jako Stanislav, natoz pak k vyhranénému remanentismu jako Viklef.

7. uvedenych duvodii nemohu souhlasit se Sousedikovym verdik-
tem, podle néhoz by Husova nauka o eucharistii méla byt v rozporu
s cirkevnim standardem.5! Navic svétova i ¢eska odborna literatura
dava jednoznacné pirednost Vooghtovu hodnoceni, podle néhoz praz-
skému reformatorovi nelze v oblasti eucharistické nauky nic vytknout,
pired soudem ceského filosofa?2. Jestlize Hus klade dtiraz na realitu
eucharistického chleba, aniz by popiral transsubstanciaci, urcité to
souvisi s jeho zanicenim pro ndpravu cirkve.

Vzhledem k tomu, co jsme tekli vyse, naskytd se otdzka, zda
v jaddru zdravd Husova eucharistickd nauka ndhodou nevypovida
néco také o jeho tolik diskutované eklesiologii, kterd je zejména

s. 228-239. Spisek obsahuje jednoduse vylozenou nauku o eucharistii a praktické
pokyny, v nichz se zra¢i Husova prosta osobni zboznost.

51 Srov. Sousedik. Uéeni o eucharistii v dile M. Jana Husa, s. 58-60. V prvni radé bych
podotkl, ze plocha identifikace eucharistického tajemstvi s transsubstancia¢ni ter-
minologii rozhodné neni pirednosti Sousedikova vykonu. Jestlize kolega filosof kon-
statuje, ze Hus ve svych spisech nepropada konsubstancialismu, ale presto by nemél
byt v souladu s u¢enim cirkve, nebot pry jasné nevyjadril transsubstancia¢ni nauku,
coz ovéem neni tak docela pravda, zda se mi takové hodnoceni ponékud ekvilibris-
tické. V pozadi je citit urc¢itou predpojatost smeérujici k Husovu obvinovani navzdory
tomu, co lze vytézit z jeho textt. Jestlize kolega filosof dale proptij¢uje davéru vypo-
vedim sveédka, kteri referovali o tidajnych heretickych vyrocich prazského reforma-
tora, nejevi se mi to dostate¢né kritické, nebot mnohad z téchto svédectvi byla tucelove
prekroucena. Prisludné klerikélni lobby $lo o to, aby Hus byl heretikem stij co stuj,
obdobneé jako v predchozich pripadech Jana Milice a Matéje z Janova. Bohuzel Sou-
sedikovo po¢indni vykazuje vyrazné obdobné rysy. Nikoli ndhodou jeden z Husovych
odpiirci, Stépan z Dolan u Olomouce, koncem zaii 1414 v souvislosti s Husovym
odjezdem na koncil napsal: ,Si auca deplumata, veru infixa et ignibus decocta fue-
rit, finale utique gaudium convivantibus propinabit.“ Cit. dle Bartos. Cechy v dobé
Husové, s. 387, pozn. 1. Slo tedy o Husovo oskubani, zahubeni a upeceni, coz mélo
zpusobit velikou radost. Nenavist je vSak velmi $patnym viidcem a jenom stézi néko-
ho privede na cestu spravedInosti. Nejsme tu ndhodou svédky zavazného prestoupent
osmého prikazani, ¢isté pragmatické likvidace ¢lovéka jen z ideologickych pohnutek,
konkrétni aplikace nemravného principu, podle néhoz ucel posvécuje mravne Spatné
prostiredky? Bohuzel musim konstatovat, Ze Stépan z Pal¢e zejména na koncilu jednal
ve spojeni s Michaelem de Causis a litomyslskym biskupem a posléze také olomouc-
kym Janem Zeleznym v pravé nastinéném smyslu.

52 Srov. Justo Collantes. La fede della chiesa cattolica. Le idee e gli uomini nei documenti
dottrinali della Chiesa. Citta del Vaticano: LEV 1993, s. 745; Francis Rapp. Cirkev
a ndboZensky Zivot Zdpadu na sklonku stredovéku. Brno: CDK 1996, s. 146. | soucasni
cesti historikové - jako Frantisek Smabhel. Jan Hus, Zivot a dilo. Praha: Argo 2013,
nebo Pavel Cornej. Velké déjiny zemi Koruny ceské. Litomysl: Paseka 2000 - neva-
haji ve svych dilech na nékolika mistech podotknout, ze Hus se remanentismem
neprovinil.
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po roce 1412 ostre kritickd, a predevsim dlirazem na predestinaci
muze vyvolavat dojem Husova rozchodu s ortodoxii. Jak to, Ze se toto
napéti mezi cirkvi predestinovanych a viditelnou cirkvi nepromita
do Husovy eucharistické nauky prinejmensim v poslednim obdobi
jeho zivota? Nestojime tu pired nedostate¢nou aplikaci principu ana-
logie viry, tedy pired nedomyslenosti? Mohlo by jit také o promysle-
nou strategii, jejimz cilem by bylo neposkytnout protivnikim snadny
ter¢ k obvinénim z hereze. Obé tyto moznosti bych si dovolil vylou¢it,
nebot Jan Hus byl jednak sice méalo origindlni, nicméné iremeslné
kvalitni teologicky myslitel, jednak se projevoval v mnoha ohledech
jako ¢lovek znacné tzkostlivy,53 a proto se mu zrejmé pric¢ilo promi-
tat ostire reformni strategii do nejposvatnéjsich sfér vérouky. Prazsky
reformator byl navic vzdy pevné piresvédcen, Ze je pravovérny teolog
a syn katolické cirkve. Naskyta se tedy posledni a pro mnohé mozna
pirekvapiva alternativa.

Jestlize Hus nepopira transsubstanciaci a bere velmi vazné realitu
eucharistického chleba, mohlo by to naopak vrhat urcité svétlo jak na
jeho opomijenou christologii,?* tak na jeho tolik studovanou a v iradé
ohledt kontroverzni eklesiologii. Odmitdni remanence i umirnéne;jsi
konsubstancia¢ni nauky by ndm meélo tikat, ze tentyz autor by nemél
od sebe nendvratneé odtrhovat cirkev skladajici se z predestinovanych
ke spase od viditelné cirkve jakozto instituce. Kdyz v prvni fazi pro-
cesu na mnohé otazky vysetirovaci komise odpoveédél, ze nic takového
nezastaval ani nezastava (non tenui, nec teneo), vyvolalo to zejména
v pripadé jasného odmitnuti remanenc¢niho uceni veliké pirekvape-
ni. Jeho tolik kritizovand koncepce cirkve predestinovanych podle
mého soudu neni ni¢cim jinym nez pokusem vymezit zdravé jadro
viditelné cirkve, jehoz tikolem je dilo napravy. Hus tim zaroven jasné

55 Husova teologie byla koncipovana v naprosto tradi¢nim pojeti a nemusi byt nijak
zvl4sté vysveétlovana. Jeho definice cirkve jako spolecenstvi predestinovanych neby-
la na prazské univerzité zddnou novinkou a proreformni kdzani se uz stalo tradici
témer od nepaméti. Na prvni pohled tedy nebylo patrno nic, kvtli ¢emu by se v jeho
textech mely hledat cizi zdroje. Pokud ve vsi jeho literarni ¢innosti z té doby néco udi-
vuje, neni to ten ¢i onen bod v jeho teologii, ktery by ztistal nejasny, ani jeho vypady
proti $patnym prelatiim, ale jeho naprosty konformismus.“ De Vooght. Kaciistvi Jana
Husa 6. Theologickd revue 68 (1997), s. 81-85, zde 81, dig. 33.

54 Této oblasti Husovy nauky bych si pial vénovat v budoucnu jinou studii o teologickém
mySsleni ¢eského reformétora. Méla by byt prezentovdna na tridennim sympoziu, kte-
ré se bude konat v kvétnu 2015 v Ceskych Budgjovicich. Poiradatelem zminéné akce,
jejiz heslo zni: Mistr Jan Hus, svédek krestanské viry pro nasi dobu, jsou CMTF UP
v Olomouci a TF JCU v Ceskych Budéjovicich.
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vyjadioval, ze nikdy nechtél zalozit néjakou novou cirkev, nybrz ze
hledal cestu k reformé katolické cirkve, kterou ve skute¢nosti milo-
val, a proto ho jeji zoufaly stav bez nadsézky tryznil. Jelikoz Husova
nauka o svatostech je zcela pravoverna,5s takze soucasny badatel v ni
nenachdzi nic, co by se pri¢ilo dobovému standardu, piipadné ho
pirekracovalo, zdd se byt nemozné, aby v oblasti eklesiologie strikt-
neé negoval nutnost viditelné cirkve. Pro¢ by potom chodil na koncil
a usiloval o uzndni svych reformnich ideji ze strany viditelné a hie-
rarchické cirkve?36 Navic jeho spis De ecclesia®” byl silné podminén
polemikou se Stanislavem ze Znojma a Stépanem Pal¢em, procez
neni radno v ném obsazené a leckdy velmi vyostrené vyroky cha-
pat mimo pravé nastinény kontext a absolutizovat je. Celou zalezi-
tost vnimdam tak, ze tlak nepratel Husa, jenz se nechal vtdhnout do
rafinované hry a takiikajic ztratil nervy, do jisté miry pirimél k tomu,
aby v nékterych okamzicich vyhrotil sva vyjadieni vic, nez by si sdm
vzhledem k dobové eklesiologii®® pial. Koneckoncti na kazatelné se

55 Opétné a nyni ponékud podrobnéji podotykam, ze Hus nikdy neucil, ze knéz ve stavu
smrtelného hrichu udéluje svatosti neplatné. Jeho nauka je v této véci pravovérna,
nebot tvrdi, Ze takovy duchovni udéluje svatosti sice platné, le¢ vzhledem ke své vlast-
ni osobé tézce hrisné a nehodné, coz je presna kopie Augustinovy polemické reakce
na teze, jez razili donatisté. Zirejmeé hlavnim prohreskem proti dobové sakramento-
logii bylo minéni, ze knéz za udélovani svatosti nemé pravo vymahat zadnou pevné
stanovenou taxu a ze cirkevni desatky nejsou nic jiného nez dobrovolné almuzny
ze strany véricich. Veérici jsou ale povinni nenechat dobré duchovni v nouzi. Kdo by
s timto stanoviskem dnes nesouhlasil? Nakonec i oficidlni cirkevni dokumenty jako
CIC vyslovné varuji, ze kupiikladu praxe mesnich stipendii nesmi ani vzdéalené vyvo-
lavat dojem kupceni.

56 Kdyz Hus uc¢inil z cirkve spolecenstvi predestinovanych, bylo to zkratka z popudu
jeho reformniho citéni, ale nepodarilo se mu pro to nalézt odpovidajici teologicky
vyraz. Tato definice totiz vybocuje ze soustavy jeho teologie, z niz nutné vyplyva
pojeti cirkve jako viditelIného spolecenstvi kirestanti, a dokonce ani piresné neodpo-
vida jeho citéni, které si zada c¢istou cirkev hic et nunc.“ De Vooght. Kacirstvi Jana
Husa 5. Theologickd revue 67 (1997), s. 65-72, zde 66, dig. s. 26.

57 Asi nejlepsi dostupny text tohoto v mnoha ohledech naukové nejdiskutabilnéjsiho
Husova dila je dostupny v ¢eském ptekladu. Srov. E M. Dobia$ - A. Molnar - J. Hra-
bak (eds.). Mistr Jan Hus, O cirkvi. Praha: Nakladatelstvi Ceskoslovenské akademie
ved 1965.

58 Dluzno podotknout, ze nékteré Husovy teze piipominaji II. vatikansky koncil. Napii-
klad odmital uc¢eni, podle néhoz hlavou cirkve je papez a télem sbor kardindlua. Proti
tomu stavel tezi: Hlavou cirkve je Kristus a tdy jeho tajemného téla vsichni veérici.
Husova eklesiologie vykazuje christocentrické rysy a je vyrazem odmitnuti triumfa-
listického eklesiocentrismu, coz opét pripomina II. vatikdnsky koncil. Pravdou neni
néco proto, Ze to prohlasil papez, nebot papez ma striktni povinnost drzet se pravdy
Pisma a Kristova prikladu. Formulace je mimochodem vyrazné podminéna dobovou
situaci. Nikdo totiz piresné nevédél, kdo je pravym papezem. Papezové ddvali do klat-
by jeden druhého, ba dokonce spolu vedli valky. Nemeélo by nas udivovat, ze na urcité
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mu to stavalo pomérné casto. Tam to byla zase atmosféra o¢ekavani
v Betlémské kapli, kterd z ného jako z ¢lovéka velkého srdce v jistém
slova smyslu vytahovala vyroky, jez pak v ndslednych vysvétlenich
zaobloval a k nimz v okamziku ,,plného uzivani“ kritického rozumu
zaujimal stanovisko velmi odmeérené. Budiz mi dovoleno konstatovat,
ze nikoli Hus je ptivodcem reformniho hnuti, nybrz hnuti zformovalo
betlémského kazatele jako svou reprezentativni, symbolickou posta-
vu k obrazu svému. Hus tuto roli prijal jiz v roce 1402 a postupneé se
s ni stdle bezvyhradnéji ztotoznoval, jak to vyplyvalo z jeho osobnosti
jakoby predurcené k hrdinstvi.

Proc¢ tedy Hus pred koncilem své teze neodvolal? To je otdzka velmi
komplexni. Ponechme nyni stranou zkouméani motivii Husova posto-
je. On sam jako c¢lovek tzkostlivy tvrdil, ze nemtze odvolat, co sim
neucil, a tak se poskvrnit 1zi. Hus urcité védeél, ze v oblasti eklesiologie
leckde formulac¢né prestrelil. Jenomze koncilni tribunal nebyl scho-
lastickou disputaci, kde by se naskytal prostor pro slovni hratky. Hus
meél odvolat jasné a jednoznacné to, co se mu predkladalo, coz bylo pro
prazského reformétora v zdsadé nemozné, nebot by tim poprel celé své
piredchozi snazeni, cely sviij piredchozi zivot. Tim by prohlésil, ze celé
c¢eské reformni hnuti bylo heretické. On vsak byl piresvédcen o opaku
tohoto hodnoceni, a pravé proto bylo odvolani nemozné ani v té nej-
sofistikovanéjsi podobé. Navic Hus dobre veédél, ze odptrci ho chtéji
dostat na hranici stiij co sttij. V pripadé Jeronyma doslo o rok pozdéji
k tomu, ze tento druhy ¢esky reformator sice odvolal, le¢ Jan Zelezny,
Michael de Causis a Palec¢ tak dlouho opakovali, ze je to neuprimné,

souzvuky mezi Husovou eklesiologii a II. vatikdinskym koncilem poukazuje naprt. Ste-
fan Swiezawski. Jan Hus - heretyk czy prekursor Vaticanum secundum. 7ygodnik
powszechny 50, 6 (1986) - cesky vyslo v samizdatovém periodiku Teologické texty,
¢. 11. Pravé zminénou moznost interpretace pripousti dokonce i oficidlni prohlase-
ni z pocéatku roku 2000: ,,Zadnd cirkey, zadna konfese si nemtize Husa beze zbytku
,privlastnit. [...] Ve svém pohledu na cirkev Hus jisté prekrocil sebepochopeni cirk-
ve své doby, v nékterém ohledu predjimal my$lenky reformace nasledujiciho staleti,
v jiném pak nékteré durazy, které pozdéji katolicka cirkev vyzdvihla na Druhém
vatikdnském koncilu.“ M. kard. VIk - P. Smetana. ,Spole¢né prohldseni k rimskému
symposiu o M. Janu Husovi.“ In: M. Drda - E J. Holecek — Z. Vybiral (eds.). Jan Hus
na prelomu tisicileti. Mezindrodni rozprava o ¢eském reformdtoru 15. stoleti a o jeho
recepci na prahu tretiho milénia. PapeZskd laterdnskd univerzita Rim, 15.-18. pro-
since 1999. Tabor: Husitské museum v Tabore 2001, s. 27-30, zde 28. Védecka pocti-
vost ovSem veli, abychom pripomnéli existenci také naprosto opa¢ného hodnoceni
Husovy eklesiologie z hlediska katolické veérouky, ktera témei bezvyhradné prejima
Palcovu kritiku spisu De ecclesia. Srov. Josef Kubalik. Zdpas o pojeti cirkve. Praha:
Zvon 1992, s. 19-21.
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az Jeronyma na hranici nakonec dohnali. Podle mého soudu by Hus
odvoldnim neziskal nic, jenom by ztratil tvar pired sebou a pred svymi
prateli, nakonec by skonc¢il v plamenech stejné jako Jeronym.59
Srovnani Jeronymova a Husova piipadu v mé mysli vyvolava jesté
jednu nepiijemnou otdzku. Jak si mam v hlavé srovnat vzajemné si
protiirec¢ici postupy koncilnich soudcti? Hus byl ostire okriknut, kdyz
se odvolaval na své vnitini smysleni a na svoje svédomi, nebot soud
tohle viibec nezajimalo. Naproti tomu Jeronym sice pravoplatné odvo-
lal, nicméné nakonec byl odsouzen na smrt pravé na zdkladé tvrzeni,
ze to bylo neupiimné. Oba protikladné postoje uvadeéji na spole¢ného
jmenovatele pouze to, ze mirily vzdy velmi vyrazneé v neprospéch obvi-
néného. Nemélo by ale pravo v pripadé oprdvnéné pochybnosti stat
spiSe na strané posuzovaného, aby ndhodou nedoslo k nespravedlnos-
ti? Slo soudctim opravdu o spravedlnost? Pokud bych na né samotné
aplikoval jimi uplatnény princip apriorné odmitajici pozitivni motiva-
ci posuzovaného, pak bych bohuzel musel konstatovat, ze nikoli. Podo-
tykam, ze v roviné soudnich vyrokt ani nejvyssi cirkevni autorita neni
neomylnd a ultimativni instance, kterou miize byt jediné Hospodin
sam. Navic ostrou a v jistém ohledu masové odmitavou reakci ze stra-
ny nejen ¢eskych pant na zminéné soudni vyroky nelze vnimat jen
jako zélezitost politickou, nybrz také jako hlas svédomi veéricich, ktei
nemohli se soudnimi vyroky tohoto typu souznét. Nezapominejme, ze
pro vériciho je ve hite neustédle velmi piisna norma osmého prikdzani.
Na obranu kostnickych soudct je vsak tireba tici, ze tehdejs$i prav-
ni systém jim nedaval velké manévrovaci moznosti.?0 Navic byli pod
tpornym tlakem Husovych nepiatel zejména z Cech a Moravy, nasled-
né to byly neprivétivé posudky patizské univerzity, najmeé vliv vyso-
ké autority Jeana Gersona,’! kone¢né tu byl apriorné negativni hlas

59 Srov. Smahel. Zivot a dilo Jeronyma PraZského.

60 Formalné pravni spravnost cirkevniho procesu velmi zasvécené a vécné haji v radé
svych publikaci velky znalec déjin prava Jiri Keji. Hustv proces. Praha: Vysehrad
2000; Z pocdtki ceské reformace. Brno: L. Marek 2006; Hus zndmy i nezndmy. Praha:
Karolinum 2010. Bohuzel i dle litery piredpisti vedeny soudni spor nemusi zaruco-
vat, ze vysledny verdikt bude spravedlivy. Koncil chtél proveditelnou reformu cirkve
zejména po instituéni strance, zatimco Hus touzil po Bozim kralovstvi, po obraceni
srdci. I Kejr priznava, ze Husova teologickd vize méla zcela jiny zaklad nezli cisté
institu¢ni a pravni pojeti koncilu. Tyto dvé mentality, dva odlisné zptisoby mysleni
a vyjadirovani se mohly jenom stézi setkat.

61 Cim ho proto Hus pohorsil nejvice a v ¢em vidél koien jeho kaciistvi, byla drza,
jak rika, a vSete¢nd véta, ze Spatny cloveék jako predurceny k zatraceni pozbyva prav
predstaveného a neni jim jiz. [...] Kratce po utéku Jana XXIIL z koncilu klade jeho
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némeckych Mistril, kteii po Dekretu kutnohorském demonstrativné
opustili Prahu. Povésti ¢eského reformniho hnuti urcité neprospéla
ani mnohaletd provokativni ¢innost Jeronyma Prazského po vsech
koutech zapadni a stiredni Evropy. Znalec déjin prava navic podotkne,
ze zatimco dnes se soudni moc ridi prednostné principem nedopustit
se kirivdy na obvinéném, ve stredovéku byla na prvnim misté obra-
na spolec¢nosti, coz s sebou pochopitelné neslo riziko poskozeni prav
obvinéného.

Miizeme uzaviit, ze Husovo obvinéni z remanentismu se dnes soud-
nému badateli jevi jako ticelova pomluva, kterd ho méla diskreditovat.
Postup osob jako Michaela de Causis, prazského farare némeckého
pavodu, ktery defraudoval nemalé penize z kralovské pokladny a upr-
chl nasledné do Rima,%? biskupa Jana Zelezného a Stépana z Palce
opravdu nemd mnoho spole¢ného s hleddnim pravdy a spravedlnos-
ti. Pokud shleddvdme, ze na Husovi se ndm nemtize libit jeho sepéti
s kralovskou moci a Slechtou a také jeho karatelska zarputilost, pak
v okamziku, kdy stojime pired rozhodnutim, zda mame blize k lidem
jako Michael de Causis, anebo k Husovi a tém, kdo byli s nim, za¢ne-
me ceského reformdatora vnimat s mnohem vétsi privétivosti a pocho-
penim. Koneckoncti scénar Husovy likvidace markantné pripomind
to, co osnovali zarputili antireformisté vzhledem k Milicovi a Matéjo-
vi z Janova. O vérohodnosti postupu, ktery je ve vSech trech kauzach

¢lentim na srdce bezohledné a rychlé zakroceni proti kaciiim: ,Je nezbytné, aby
preskvouci a nezatemnitelny jas tohoto koncilu opatril s proziravou rychlosti 1éky, aby
ti, kdo povrhli prelaty a doktory, postavenymi v domeé Bozim za svitilny, prokazovali
jim tctu, pozornost a poslusnost, az projevi silu a vahu své autority [...] Opovazi-li
se kdo jépovrhnout, bude postizen, jakoz je spravedlivo, bleskem a upalenim [...]*.“
Barto$. Cechy v dobé Husové, s. 428-429. Je tudiz zcela zrejmé, ze Hus byl vniméan
prednostné jako burtic, jako ¢lovek, ktery zneuznéval cirkevni autoritu, ¢imz ohrozo-
val fungovani spole¢nosti. Uvazime-li historickou zku$enost Francie s nabozensky-
mi vdlkami a se vzpourami proti cirkevni autorité, nelze se této az panické hrtize
z Husovych nazort divit. Vale¢nd logika je jasnd, plati totiz kdo s koho, a proto nejde
pouze o postaveni a majetek, ale doopravdy o zivot. Ten, kdo se citi takto ohrozen, pak
pochopitelne jedna velmi razné a tvrde.

62 Receny pan Michal byl kdysi fararem u svatého Vojtécha na Novém Mésteé prazském.
A kdyz se vyhldsil za znalce v opravé zlatych dolt, dal mu ¢esky kral Vaclav velikou
sumu penéz na opravu dolii v Jilovém; a on opustiv farniky a vzav penize, pokusil se
opraviti re¢ené zlaté doly. Kdyz vSak nemohl nic dokazati, tajné uprchl s re¢enymi
penézi z kralovstvi k rimské kurii a za ty penize a za jiné, které mu poskytli protivnici
feceného mistra Husa, obstardval procesy a ptithony proti mistru Husovi a jeho pii-
vrzenctim; a ty procesy také za pritomnosti receného mistra Husa v Kostnici pribijel
na dvere chradmové.“ Petr z Mladonovic. Zprava o Mistru Janu Husovi. In: I. Hlavdcek
(ed.). Ze zprdv a kronik doby husitské. Praha: Svoboda 1981, s. 24-158, zde s. 36.
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v zasadé tentyz, si nelze ¢init zhola zadné iluze. Tézko mluvit o pravo-
veéri tam, kde se naprosto pragmaticky aplikuje ohavny princip, podle
néhoz ucel svét prostiredky.

Aby bylo jasno, i tyhle lidi umim pochopit, reformni hnuti totiz
ohrozovalo jejich diistojnost, postaveni, majetek a v poslednim dusled-
ku dokonce i zivot, a proto je srozumitelné, ze se branili.53 Zcela nepri-
jatelny je vSak zptisob obrany, ¢i spiSe brutdlniho protiutoku, nebot
uskok, intrika, pomluva, podlost, podpléceni se zde stavaji normou,
a to v3e je neseno vylu¢né zasti a nendvisti bez Spetky sebereflexe nad
tim, zda reformisté nemaji prece jenom v né¢em pravdu, a zda by pro-
to nebylo na misté pirece jenom uvazovat o alespon ¢astecné zmeéné
smysleni. Duchovenstvo, které hlasa obraceni, pricemz samo niceho
podobného neni schopno, je nedivéryhodné, nebot kazdy citi, ze je
nemravné pozadovat od druhych, co sami ne¢inime. Uprimneé ireceno,
préava Kristovy cirkve a duchovnich lze vérohodné héjit vylu¢né evan-
gelijnimi prostredky. Navic to, jak soudim druhého, nakonec vypovida
mnohem vic o mné nez o posuzovaném. Podobné jako v piipadé JeziSo-
va procesu vychazi najevo zvrhlost ndbozenskych $picek starozdkonni
cirkve a predstavitelti fimské okupac¢ni moci, na kterémzto zakladé
pak vysvita nevinnost Rabiho z Nazareta, rovnéz v Husové procesu
pravé nemravnost postupu zalobet z Cech a Moravy vydava svédectvi
o jejich zlotrilosti a praktickém ateismu, nebot osobni ambice a eko-
nomické zajmy jsou stavény nad Bozi zdkon. Jaky div, ze Mistr Jan
Hus v tomto svétle vyhlizi pritazlivé. Paradoxné tak tito lidé do znac-
né miry potvrdili, ze Husova ¢asto neimeérné vyhrocena a premrsténa
kriticnost nebyla zcela neopravnéna. Jelikoz zhoubny klerikalismus se
podoba nesmrtelné hydie®, mnozi, kdo ho v déjindch nejrtiznéjsich

65 Jestlize pohled ze strany nasich ekumenickych pratel na tyto osoby je jednoznac¢né kri-
ticky a odmitavy, neschdzi katolicky autor, ktery na Husovy zalobce pohlizi mnohem
shovivaveji. Srov. J. Kadlec. ,,Husovi odptirci.“ In: M. Drda - E J. Holecek - Z. Vybiral
(eds.). Jan Hus na prelomu tisicileti. Mezindrodni rozprava o ¢eském reformdtoru 15.
stoleti a o jeho recepci na prahu tietiho milénia. PapeZskd laterdnskd univerzita Rim,
15.—-18. prosince 1999. Tabor: Husitské museum v Tabore 2001, s. 325-342.

64 Klerikalismus neni jev omezeny jen na katolickou cirkev. Je i v ostatnich kiestan-
skych konfesich, jen trochu jinak profilovany [...]. Za dob Jezisovych byl v judaismu;
zv1ast v evangeliu Matousove si Ize precist, jak o ném Jezi$ soudil (srov. Mt 23,1-36;
15,1-20) a jak své ucedniky - a tedy i nas dnes - pied nim varuje (srov. Mt 16,6-11;
Mk 8,14-21). Jde totiZ o obecny ndbozensky fenomén. [...] Kazdy ndbozensky ¢lovek
je jim pokousen, kdyz jeho autenticka sluzba Bohu se postupné vyprazdnuje, stavajic
se zastérkou sluzby svym sveétskym zajmum, kterouzto zdmeénu si zhusta ani neu-
védomuje, jsa nadéle presvédcen o svatosti své sluzby [...] Lze proto vyslovit témér
sociologicko-eklesiologicky zakon, ze ¢im je cirkevni instituce obdaiena veétsim
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cirkvi na vlastni ktize zakouseji, se velmi snadno s Husem solidarizuji,
ba identifikuji.

Nejsmutnéjsi na celé zdlezitosti je, Ze za autenticky katolické
se dlouho vydavalo néco, co nema nic spole¢ného s evangeliem, ba
dokonce ani s docela oby¢ejnou lidskou slu$nosti. Autenticka katolicita
je pochopitelné docela néco jiného. Kdyz si revidujeme motivy véro-
hodnosti naseho rozhodnuti byt katoliky, pak nemtizeme poprit, ze je
to absolutné nesmlouvavy primat duchovnich transcendentélii, jako
je pravda a spravedlnost. Podobné mateni lidskych mysli stran auten-
tické katolicity nemtze tolerovat piredev§im ten, kdo katolickou cir-
kev bolestiveé a zaroven vasnivé miluje. V pragmatickych technolozich
moci tato slova vyvolaji pouhy trpny tismések a konstatovani naivity.
Nepozbylo by ale bez této naivity vlastné vSechno smyslu? Nehrozila
by ndm pak pouhd beznadéj? Mluvime-li o Husovi, ve hie je mnohem
vic, nez by se na prvni pohled mohlo zdat, nebot jde o nds samotné.

Jestlize Kostnicky koncil odsoudil Husa jako heretika, pak musi-
me konstatovat, Ze tato vrcholna instance pravoveri je spolu s papezem
neomylna ve vécech mravii a viry, nikoli ve svych pravnich a soudnich
rozhodnutich. Odsouzeni hereti¢nosti vét, jak je naformulovali kon-
cilni otcové, je mimo jakoukoli pochybnost. Naproti tomu prisouzeni
téchto nauk Janu Husovi lezi v roviné soudniho vyroku, ktery pod neo-
mylnosti neni a ani byt nemuze. Pravé proto také Jan Pavel II. mohl na
konci roku 1999 pronést nasledujici slova, kterd bychom si pro jejich
nesmirny historicky vyznam meéli ¢asto pripominat:

Hus je postavou hodnou pripomenuti z mnoha dtvodt. Je to zvlasté jeho

sy

mordalni odvaha tvairi v tvalr smrti, jez z néj ucinila postavu zvlastniho
vyznamu pro ¢esky ndrod, téz tézce zkouseny v prabéhu staleti. [...] Dnes
v predvecer Velkého jubilea citim povinnost vyjadrit hlubokou litost nad
krutou smrti, na kterou byl Jan Hus vydan,% a nad naslednou ranou, zdroj

podilem na svétské moci hospodaisko-politické, tim trpf vyssim klerikdlnim tlakem,
pronéasledovani mizi tipIné. To zakusilo tolik nasich knézi, kteri prosli ,lidové-demo-
kratickymi‘ véznicemi a napravnymi zarizenimi.“ Karel Skalicky. Druhy vatikdnsky
koncil pul stoleti po svém zahdajeni v perspektive revoluci druhého tisicileti. Teologic-
ké texty 24, 1 (2013), s. 2-12, zde s. 10.

65 Toto slovo predstavuje jasnou nardzku na Husovo pripodobnéni Jezii Kristu, o némz
se prece v evangeliich mnohokrat konstatuje, ze byl ,,vyddn“ na smrt. Toto pasivum
vypovida nejenom o jednani Jid4se, velerady a Pilata na lidské rovine, ale také nara-
7i na tajemny zamér nebeského Otce, ktery ddva svého Syna kvili nasi spéase (srov.
Jan 3,16) a kvuli definitivnimu oslaveni vtéleného Syna (srov. Jan 17,1-5). Uvedend
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konflikti a rozdéleni, ktera se timto zptsobem rozeviela v myslich a srd-
cich ¢eského lidu.6

5. Predbézny zaveér

Opét podotykdm, ze predklddany zavér ma pouze dil¢i charakter,
protoze jsme v tomto piispévku nemohli vzit v potaz vSechny pod-
statné aspekty pomeéru ceského reformatora k tajemstvi nejsvetéjsi
svatosti. Presto mizeme konstatovat nasledujici: Na zdkladé genetic-
ké prezentace transsubstanciatniho modelu a néasledné objasnéni
jeho souvislosti s christologickym, potazmo eklesiologickym dogma-
tem se nam podatilo hloubé&ji porozumét vazbé mezi eucharistickou
naukou na jedné strané a reformnimi snahami Johna Viklefa i Ces-
kého reformniho kruhu na pocatku 15. stoleti. Dale vyslo najevo, ze
konsubstancialismus, ktery nepopird redlnou piitomnost Kristovu
v eucharistii, nemusi byt nevyhnutelné hereticky, protoze v pozadi
muze stat nevyjasnéné pojeti ,substance” v rdmci transsubstanciac-
niho modelu. Mohlo by se jednat rovnéz o terminologicky ne zcela
Stastnou nebo vhodnou obhajobu reality znakové role konsekrované-
ho chleba a vina, coz by souznélo s pozici vyjaddrenou magisteriem
v Katechismu Tridentského koncilu.

Husova eucharistickd nauka jednak prijimd transsubstanciac¢ni
model a jednozna¢né vylucuje pouze znakové pojeti remanentismu.
I ostatni slozky eucharistického uceni, s nimiz jsme se zatim mohli
v dile ¢eského reformatora setkat, jsou v souladu s cirkevni naukou.
Dokonce se jevi jako zcela spravné podtrhnout udiv P. de Vooghta, kte-
ry konstatuje, ze Husovo zpracovani eucharistické tematiky je vzhle-
dem k dobové koncepci zcela standardni a v jistém ohledu konformni,
takze nas v zasadé nemd ¢im prekvapit. Hus z Viklefa prrejimal strategii
reformy cirkve, nikoli hereze, v ¢emz nasledoval Stanislava ze Znojma.

jemnd, le¢ nesmirné vyznamna formula¢ni nuance ukazuje na to, ze rimsky bis-
kup se jasné distancuje od pragmatismu téch, kdo Husa na smrt vydali. Nase kritiky
Michaela de Causis, Jana Zelezného, Stépana z Pédlce a jim podobnych tedy neni bez
souznéni s postojem velkého slovanského papeze. Zaroven v tomto slové muze byt
skryt poukaz k tajemnému tiradku nebeského Otce, ktery se realizoval v Husoveé smr-
ti na hranici.

66 Jan Pavel I1. Projev k i¢astnikiim rimského symposia o M. Janu Husovi. In: M. Drda -
E J. Hole¢ek - Z. Vybiral (eds.). Jan Hus na prelomu tisicileti. Mezindrodni rozprava
o ceském reformdtoru 15. stoleti a o jeho recepci na prahu tietiho milénia. PapeZskd
laterdnskd univerzita Rim, 15.~18. prosince 1999. Tabor: Husitské museum v Taboie
2001, s. 685-686.
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Muj specificky dogmaticky piistup, vedeny pres hlubsi porozumeée-
ni transsubstancia¢ni nauce, potvrzuje Vooghtovo hodnoceni Husovy
nauky o svétostech a zejména o svéatosti oltarni. Navic se ukazuje, ze
nevylucovani viditelné, znakové stranky svétosti i jejich souvislosti
s udeélovanou milosti v jistém ohledu vyrazné zpochybnuje moznost, ze
kostnicky vézen by absolutné odtrhoval cirkev z predestinovanych od
viditelné cirkevni organizace. Nakonec jeho cesta do Kostnice potvr-
zuje, ze viditelnou cirkev sice ostre kritizoval, ale rozhodné neodmital,
ba dokonce bolestive i va$nivé miloval.

Katolickd teologickd fakulta UK v Praze
Thdkurova 3

160 00 Praha 6 — Dejvice

e-mail: cpospisil@volny.cz
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ABSTRACT
Reference of John Hus to Joachim of Fiore

The article attempts to outline the major theological concepts of history
by great medieval exegete Joachim of Fiore, it reflects his apocalyptic experience
of that time and describes the main features and methodology of his exegesis.
Moreover, the article documents, based on the description of Joachim, apocalyptic
expressions in the writings of John Huss; it also examines the possible influence of
prophecies and tries to answer the question whether it is possible to find any signs
of the influence of Joachim of Fiore, or his disciples, on the John Huss’s work.
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Sestnéctého ¢ervence 1410 nechal prazsky arcibiskup Zby-
nék Zajic z Hazmburka spdlit knihy anglického uc¢ence Johna Wyclifa.
Rozhodnuti k odstranéni knih véricim z o¢i a jejich spaleni bylo vysled-
kem usneseni synody z piredchoziho mésice, proti némuz protestovala
univerzita. Dokonce i kral Vaclav IV. zaddal arcibiskupa o odlozeni roz-
sudku. Postupu arcibiskupa se spolu se Zdislavem ze Zviretic a dalsimi
Sesti ucastniky postavil i Jan Hus, ktery podal proti nejvyssimu cCes-
kému duchovnimu predstaviteli apelaci k papezskému soudu.! Svoji

I K popisu udélosti srov. FrantiSek M. Bartos. Cechx v dobé Husové 1378-1415. Dil 11.
6. Praha: Jan Laichter 1947, s. 328-332; Frantisek Smahel. Husitskd revoluce. Koreny
ceské reformace. Dil I1. Praha: Karolinum 1996, s. 259-241.
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argumentaci odmitajici paleni knih Hus formuloval ve spise De libris
hereticorum legendis, kde zdtvodnoval, Ze rovnéz v knihdch kacirt
mohou byt obsazeny spravné a uzite¢né myslenky. V této souvislosti
Hus poukézal na kauzu projednavanou IV. lateranskym koncilem, ktery
odsoudil spis o Trojici kaldbrijského opata a velkého exegety Jachyma
z Fiore. Koncil tehdy zakdzal h4jit nebo schvalovat Jacchymovu bludnou
nauku ¢i vyrok o Trojici, ale nenaridil palit jeho knihu nebo zavrhnout
pravdu v ni obsazenou.2 Proto se ve spojitosti se znamou skute¢nosti,
ze Hus svoji pritomnost podobné jako Jachym z Fiore prozival v apoka-
lyptické perspektive, v niz se spolu s vystoupenim Antikrista musi ode-
hrat retézec hrozivych udalosti, naskyta otdzka, zdali Hus pro své apo-
kalyptické vypoveédi nevyuzil nékteré prvky z exegetické invence opata
z Fiore, potazmo jeho nasledovnikii. Pro uvedeny zameér bude dulezité
Jachyma z Fiore stru¢né predstavit, v zakladnich liniich nastinit jeho
déjinné teologickou koncepci a ozrejmit jeho vnimani pritomnosti
s vystoupenim antikristovského protivnika. Nasledna reflexe mozného
odkazu Jachymova u¢eni v Cechach u Husovych piedchiidet druhé
poloviny 14. stoleti pak pripravi pole konkrétnimu srovnani.

Jachym z Fiore

Ackoli Jachym z Fiore své poslani spatiroval v naplnéni tikoli bib-
lického exegety, ktery odkryva déjinny zémeér vlozeny Bohem do
posvatnych texti Starého a Nového Zdkona, svymi soucasniky byl
chapéan jako muz rozumeéjici skrytym vyznamum Pisma, ohlaSovatel
Antikrista a prorok majici zvlastni dar znat véci budouci.3 JAchymovy

2 Jan Hus. De libris hereticorum legendis. Magistri Tohannis Hus Opera omnia XXII.
Jaroslav Ersil (ed.). Praha: Academia 1966, s. 34: ,,Ad tercium articulum: de loachim
dicitur, quod prohibetur sua doctrina vel sentencia de Trinitate erronea defendi et
approbari, sed non liber suus conburi nec veritas libro eius inserta quomodolibet
reprobari.“

5 7 velké rady studii k biografickym tdajum srov. Gian Luca Potesta. Il tempo dell’
Apocalisse. Roma-Bari: Laterza 2004; Herbert Grundmann. Gioacchino da Fiore,
Vita e opere, Roma: Viella 1997; Fabio Troncarelli. Gioacchino da Fiore. La vila, il
pensiero, le opere. Roma: Citta nuova 2002, s. 10-32, nyni ¢esky Jdchym z Fiore (cca
1135-1202). Velehrad - Roma: Refugium 2012; Bernard McGinn. Labate calabrese.
Gioacchino da Fiore nella storia del pensiero occidentale. Genova — Milano: Marietti
2010, s. 15-35; Bernard Topfer. Il regno futuro della liberta. Lo sviluppo delle speranze
millenaristiche nel medioevo centrale. Genova: Marietti 1992, s. 65-128. Mnoh¢é dopl-
nuji studie Robert E. Lerner. Refrigerio dei santi. Gioacchino da Fiore e lescatologia
medievale. Roma: Viella 1995; Roberto Rusconi (ed.). Gioacchino da Fiore tra Bernar-
do di Clairvaux e Innocenzo I1I. Roma: Viella 2001.
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schopnosti imponovaly mocnym tehdej$iho svéta. Prijimali opatovy
rady i napomenuti a podporovali jej v dalsi ¢innosti, nebot jeho exege-
tické konstrukce obsahovaly uchopitelné sdéleni o minulosti a odpovi-
daly na z&vazné otazky pritomnosti i blizké budoucnosti. V roce 1184
jej napriklad ve Veroli pozadal papez Lucius III. (1181-1185), aby mu
osvetlil tajemné sibylské proroctvi nalezené v poziistalosti zemrelého
kardinala Matouse z Angers, profesora kanonického prava v Paiizi.*
Hned néasledujiciho roku jej nové zvoleny papez Urban III. (1185-1187)
povzbuzoval k exegetické praci.5 A kdyz Jachym v letech 1190-1191
pobyval na Sicilii, kde na pirihodné pocasi k nalodéni se do Palestiny
pired zah&jenim tireti kirizové vypravy cekali anglicky kral Richard Lvi
srdce a francouzsky kral Filip II., Jaichymova prorockého ducha vyuzil
pravé anglicky panovnik.b Dle li¢ceni kralova kronikare Rogera Howde-
na Richard Jachyma pozval, aby mu vylozil biblicky text apokalyptic-
kého draka se sedmi hlavami ze Zj 12,3 a 17, 9 a téz aby mu rekl vice
o Antikristovi.”

Exegetickd metoda

Svoji schopnost déjinné interpretace texti Pisma zptisobem tolik
oslovujicim mnohé osoby Jachym spojoval se dvémi zjevenimi, jichz
se mu dostalo v cistercidckém klasteire v Casamari mezi léty 1183-1185.
Opat vzpominal, Ze v obou piipadech doslo ,témér k zdpasu v mysli“,
kdy premital nad vyznamem Pisma a Trojice. Pak se ndhle jeho rozu-
mu dostalo osviceni, jez uc¢inilo jasnym a pochopitelnym to, co bylo
drive nesrozumitelné. Jachym vnimal ,,s velikou jasnosti pochopeni

4 Bernard McGinn. Joachim and the Sibyl. Citeaux 24 (1973), s. 97-138; Tyz. Visions of
the End. Apocalyptic Traditions in the Middle Ages. New York: Columbia University
Press 1979, s. 150-133.

Vita b. Joachimi abbatis [= Vita]. In: Grundmann (ed.). Gioacchino, s. 186. S ohledem

na vymezeny prostor této studie nebude mozné vSechny argumentace z prament

dolozit jejich latinskou citaci.

6 K rozhovorim s papezem Luciem III. ve Veroli roku 1184 a s anglickym kralem
v Messiné v zimé 1190-1191 srov. Marjorie Reeves. The Influence of Prophecy in Later
Middle Ages. A study in Joachimism. 2. vyd. New York: Oxford University Press 2000,
s. 4-14; Potesta. Il tempo, s. 242-243; Robert E. Lerner. The Powers of Prophecy: The
Cedars of Lebanon Vision from the Mongol Onslaught to the Dawn of the Enlighten-
ment. Berkeley: University of California Press 1983, s. 96.

7 Chronica magistri Rogeri de Houdene (MGH SS. 27. E Liebermann - R. Pauli [ed.].
Hannoverae 1885), s. 152. Zaznam Jachymovy interpretace zminén ve stejném svaz-
ku MGH, srov. Ex gestis Henrici II. et Ricardi I., s. 124-125.

o
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plnost knihy Apokalypsy a celou shodu Starého a Nového zdkona“.8
Vidéni pohnula opata k tomu, aby zacal soucasné psat sva tiri nejvetsi
dila: Concordia Novi ac Veteris Testamenti, Expositio in Apocalypsim
a Psalterium decem cordarum. Tato dila pak Jachym prepracovaval po
zbytek zivota.?

Jachymuv propracovany systém prace meél vést k co moznd nejvet-
s§imu odkryti stop Boha ve stvoreni. Hlavni zdroj spatroval v textech
Starého a Nového zédkona, tedy v textech uznanych autoritou cirkve
jako kanonickych a vzniklych z vnuknuti Ducha svatého. Jestlize byly
oba Zakony inspirovdny Bohem, musela zde existovat vnitini logika
mezi dvéma zjevenimi, kterd méla umoznit pochopeni hluboké jed-
noty Pisma. Opat nepretrzité pristupoval k textiim Pisma s otdzkou,
co zkusSenosti vyvoleného lidu z minulosti znamenaly pro jeho pii-
tomnou dobu, zda mély k soucasnosti urcity vztah, zda bylo mozné
uvazovat o minulosti, kterd by meéla své naplnéni v pritomnosti, a jestli
ano, o jaké udalosti se jednalo, a téz, zda bude tato rovnice platit i pro
budoucnost. Véril, ze jeho exegeticky pristup toto umoznuje, a nazval
jej concordia. Trval na faktu, ze jiz metodologie zvolend pro uspora-
dani jednotlivych knih Pisma, skryvajici se za jednotlivymi udélostmi,
osobami a jejich jednanimi, odhalovala urcitym zptisobem tajemstvi
trojjediného Boha v dé&jinach. Jachym zdtiraznoval vnitrni vztah mezi
Starym a Novym zdkonem, ktery se mu demonstroval ve shodé, vnitini
logice - concordia obou Zakont.19 V této shodé porovnaval napiiklad
starozdkonni patriarchy s novozdkonnimi apoS$toly ¢i starozédkonni
agresory izraelského lidu s utlacovateli lidu novozdkonniho. Metodo-
logii concordia opat definoval takto:

8 Popis udélosti Jachym zachytil ve dvou svych spisech, prvnim je Jachym z Fiore.
Ezxpositio in Apocalypsim |=Expositio]. Venetiis 1527 (anast. pietisk: Frankfurt am
Main 1964). 1, fol. 39rb-va; druhym pak Jachym z Fiore. Psalterium decem cordarum
|= Psalterium]. Kurt Victor Selge (ed.). Roma: Istituto Storico Italiano per il medio evo
2009, s. 9-10.

9 Troncarelli. Gioacchino, s. 22-23.

10 K tradici interpretace teologie déjin, na niz Jachym navazoval a z niz pak vyvodil své
origindlni zavéry, srov. Henri de Lubac. Esegesi medievale. I quattro sensi della Scrit-
tura. Dil 18/2. Milano: Jaca Book 2006, s. 59-128; Henri Mottu. La mémoire du futur:
signification de ’Ancien Testament dans la pensée de Joachim de Fiore. In: Antonio
Crocco (ed.). L'eta dello Spirito e la fine dei tempi in Gioacchino da Fiore e nel gio-
achimismo medievale. S. Giovanni in Fiore: Centro Internazionale di Studi Gioachi-
miti 1986, s. 13-28.
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Shodu (concordia) chapeme jako podobnost téze proporce mezi Novym
a Starym zakonem, stejnou co do velikosti, nikoli co do dtistojnosti, kdy
osoba a osoba, ordo a ordo, valka a valka na sebe vzdjemné hledi a tvoii
dvojici.l

Touto definici sdélil, ze concordia neni shoda udalosti jako v pripa-
dé shod v synoptickych evangeliich. Concordia neznamenala alegorii,
ale podobnost jedné reality k realité vétsi, jako den k roku, tyden k epo-
Se, osoba ke kategorii ¢i mésto k lidu. Systém shody tedy hledél na
minulost jako na model nedokonalé udalosti k té, ktera se jesté usku-
te¢ni. Historické popisy Starého zédkona predstavovaly néma liceni —
littera, bez dosazeni vyznamu. Jachym chtel vytézit historicky rytmus
stanoveny Bohem a typologicky piistup konfrontujici stary lid s lidem
krestanskym mu poskytoval ndstroj. Jedna figura, jedna udalost Staré-
ho z&kona se odkryvala ve figure ¢i udélosti Nového zdkona a stavala
se odkazujicim znamenim pro dobu po sepsdni novozdkonnich knih
az do konce dé&jin. Concordia odhalovala model vzajemnych korelaci,
jejichz dosah posvaitné texty nevycerpaly, roz$irovala je na celé dé&jiny
a urcovala rytmus i ¢lenéni podle poctu lidskych generaci.!2

D¢jiny jako sebeodkryvani Bozi Trojice

7. exegeze zalozené na principu concordia Jachym propracoval cel-
kovy popis déjin lidstva od jejich pocatku az po zavr$eni. Na pozadi
vyctu generaci lidskych pokoleni zaznamenanych v Bibli rozpracoval
odpovidajici proces déjin ptisobeni Otce, Syna a Ducha svatého, jehoz
vysledkem se stal zndmy model ti'i status, ordo, tempus.'3 Aby Jachym
toto tajemstvi Trojice priblizil, vySel z celkového poctu sto padesati
zalmu, které mély byt odrazem liturgického slaveni cirkve, jenz tvoii
hlavni napln mnisského zivota.!* Kazdodenni liturgie mnichovi pred-

1 Jachym z Fiore. Liber de Concordia Novi ac Veteris Testamenti [= Concordial. Venezia
1519 (anast. prretisk: Frankfurt am Main 1964), 11, fol. 7rb.

12 Ve vztahu k symbolice ¢isel a konkrétné k ¢islu 42 a 1260 u Jachyma srov. Herbert
Grundmann, Studi su Gioacchino da Fiore. Genova: Marietti 1989, s. 50-54.

15 Li¢eni odpovida pasazim Psalterium 1, 73-84.

14 Pojednani o 150 zalmech korespondujicich s Bozskymi osobami odpovida pasazim
Psalterium 11, s. 115-122 a ¢astec¢né s. 185-195. K tomu srov. analyzu Beatrice Hirsch
Reich. The Symbolism of Musical Instruments in the ,Psalterium decem chorda-
rum“ of Joachim of Fiore and Its Patristic Sources. Studia patristica 9. Leuven: Pee-
ters 1966, s. 544-551; McGinnn. Labate, s. 182-184; K symbolické interpretaci poc¢tu
150 zalmt poc¢inaje Augustinem obecné srov. Heinz Meyer. Die alegorische Deutung
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kladala v recitacich zalmi jednotliva cirkevni slaveni Kristovych zivot-
nich etap. Proto se cistercidcky opat dovolaval recitace zalmu. Jestlize
celkovy pocet knihy zalmt tvori 150 zalmii, pak na zakladé concordia
bylo mozné ¢islo 150 rozlozit do tif skupin po padeséti, coz odkazovalo
k trinitdrnimu zdkladu a umoznovalo rozdélit historii do ti'i celkil podle
radt - ordines, jimz nalezela prislu$na recitace zalmu.15 V navaznosti
na hierarchizaci stredovéké krestanské spolec¢nosti Jachym vyvodil, ze
vrchol tvori monasticka forma zivota — ordo monasticus, druhé misto
vymezil klerikim - ordo clericalis a nejniz$i misto urcil stavu man-
zelskému - ordo coniugalis. Zdtraznil, ze mnichtim prislusi recitovat
ticet zalmt denné, kleriktim dvacet a laikiim deset. Zenatym nélezela
manudlni aktivita (opus nalezejici Otci), klerikim nauka (litterra -
doctrina nalezejici Synu), mnichtim kontemplace (iubilatio nélezejici
Duchu svatému).!6 Kazdy ordo samoziejmé reflektoval jednu osobu
Trojice.!” Uvedeny vztah ordines a Trojice Jachym pienesl do historic-
kého rdmce a kazdé osobé Trojice, jez reprezentuje jeden ordo, prirkl
jedno ¢asové urceni - status, jakozto tri po sobé jdouci casy déjin svéta.
Béhem prvniho ¢asu se hebrejskému lidu manifestoval pouze Otec.
Ve druhém status kirestansky lid poznal a poznava Syna, a v diisled-
ku toho také Otce. Jesté vsak nepochopil Ducha, ktery se doposud
nevylil, proto nemuze byt pochopen télesnymi lidmi. Kirestané ho sice
urcitym zptisobem poznali, ale nebyli obdareni jeho dary. Druhy sta-
tus bude trvat az do kone¢ného obraceni Izraele. Ve tiretim nastoupi
tireti lid populus spiritualis, schopny poznat Ducha spole¢né s Otcem
i Synem.18

V névaznosti na tento zékladni popis, kde kazda bozska osoba for-
movala vlastni status a Syn a Duch svaty sestupovali z Otce linearneé,

der Zahlenkomposition des Psalters. Frithmittelalterliche Studien. Jahrbuch des Ins-
tituts fir Frihmittelalterforschung der Universitit Miinster. Dil 6. Berlin 1972, s.
216-219; Giorgio G. Piccasso. 1l sentimento del tempo nella tradizione monastica. In:
Paolo Vian (ed.) Sentimento del tempo e periodizzazione della storia nel medioevo,
Spoleto: Centro italiano di studi sull’alto medioevo 2000, s. 199-212; Emore Paoli.
La santificazione e celebrazione del tempo: liturgia e agiografia. In: Paolo Vian (ed.).
Sentimento, s. 213-232.

15 Psalterium 11, s. 117-123. Srov. syntéza Giovanni Di Napoli. Teologia e storia in Gio-
acchino da Fiore. In: Storia e messaggio in Gioacchino da Fiore. S. Giovanni in Fiore:
Centro di Studi gioachimiti 1980, s. 96-98; Reeves — Reich. The “Figurae”, s. 57-59.

16 Psalterium 11, s. 120-121.

17 Srov. Concordial, fol. 9va: ,,Qui fecit hominem ad imaginem et similitudinem suam
[...] ipse voluit constitui tres ordines istos ut essent et ipsi ad imaginem et similitudi-
nem Trinitatis.“

18 Psalterium11, s. 129-133.
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Jachym propracoval druhy pristup. V ném se zaméril na skute¢nost,
7e Duch svaty vychazi jak z Otce, tak i ze Syna.!9 Aby uvedeny model
priblizil, vySel ze sdéleni v Apokalypse: ,, J4 jsem omega.“ Dle opata
minuskulni pismeno ,,w“ slozené ze tii malych sloupct odkazovalo na
t'i bozské osoby, pricemz prostredni sloupec priradil Duchu svatému
a Duch tedy vychazel stejnym zptisobem z Otce a Syna. Jako celek
minuskulni omega ,,0“ odkazovala k tajemstvi vyjddireném v terminu
processio, reprezentovala historii naplnénou ze dvou ¢asti, nad nimiz
se udrzoval tireti, novy rozmeér. Majuskulni omega ,,(0“ Jachymovi zje-
vovala jednotu bozského zivota.20

Nové zduraznéni treti bozské osoby piinaselo cetné dusledky pro
dalsi formulace. Byl-li vlastnim ordo Ducha ordo mnicht, mél tento
ordo dvoji pocatek v déjinach. Nejprve se manifestoval ve status Otce,
kterému dominoval lid Staré smlouvy, a zacal s ElidSem a Elizeem.
Podruhé se manifestoval ve status Syna, reprezentovaného Novou
smlouvou, a zacal s Benediktem, zakladatelem zapadniho mnigstvi.2!
Jestlize byla Duchu priznana pritomnost v epose Syna i Otce, pak pla-
tilo, ze jednotlivé charakteristiky pro ¢as posledniho status Ducha sva-
tého jiz urc¢itym zptisobem formovaly status Otce i Syna, tedy obdobi
predchézejici vék Ducha svatého. Pokud bylo jednou z charakteris-
tik Ducha celistvé pochopeni - intelligentia spiritualis, jez bude plné
zakouSeno v jemu prisouzeném c¢ase, pak ono pochopeni formovalo
jiz. ¢as Zakona starého i Zakona nového.?2 Proto bylo nutné zduraznit
a stanovit na zékladeé tohoto tajemstvi Trojice nikoli ti"i ¢casy, ale ¢asy
dva.?5 A rovneéz zduraznit dva Zakony.2* Dva Zakony znamenajici lid
dvoji zkus$enosti, z jejichz zapsané littera vychazelo jedno pochopeni.2>
Jachym se proto snazil na zdkladé concordia urcit ¢asy a zptisoby pri-
tomnosti ordo mnicht v trinitdrnim rytmu déjin spasy a propracovat

19 Potesta. Il tempo, s. 112-114.

20 Eapositio 1, fol. 37rb.

21 Concordia 11, fol. 10vb-11va: ,Ordo monachorum, qui quoddammodo visus est est
incipiere ab Helyseo, alio modo incipere a sancto Benedicto.“

22 Concordiall, fol. 10rb.

25 Concordiall, fol. 9ra.

24 Concordia 1, fol. 10rb: ,Igitur quia duo sunt quorum unus ungenitus, alius genitus.
Condita sunt duo testamenta, quorum primus ut supra diximus specialiter pertinet
ad Patrem, secundum ad Filium, quia aliud de alio porro spiritualis intellectus unus
est ex utroque procedens.

25 Concordia 11, fol. 18rb: ,Agnosce itaque in littera Veteris testamenti, que est ut ita
dixerim scientia primitiva imaginem Patris. In: littera Novi, que est littera de littera
imaginem Filii, in intelligentia, que ex utraque procedit, imaginem Spiritu sancti.“
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propojeni zkuSenosti dvou lida dvoji smlouvy. Tak mohl ve shodé
s déjinnym rytmem stanovenym Bozi Trojici z minulého odkazovat na
pritomnost i ¢as blizké budoucnosti.

Za ucelem urceni pritomnosti ordo mnicht v trinitdrnich déjinéach,
tedy za ucelem vymezeni, které osoby ve status Otce (Stary zdkon)
a status Syna (Novy zékon) reprezentuji Ducha svatého, Jachym ve
vztahu k vypoctu lidskych generaci ptisoudil tstredni roli hodnotdm
21, 42 a 63.26 Ve snaze piresné urcit diilezité udalosti v minulosti a sta-
novit jasnou vypoved o své soucasnosti upresnil, ze trvani starozakon-
nich generaci bylo proménné, ovsem ubéhnuvs§im c¢tyriceti genera-
cim cirkve urcil tricetileté trvani pro kazdou zvlast2? Dale ustanovil
obdobi prechodnych period, tzv. fructificatio, kdy protagonisté i cha-
raktery Casu zacinali nabyvat podoby protagonistti i charakteru ¢asu
budouciho. V této souvislosti se pak pocet 21 vztahoval ke generacim
na pocatku a konci jednotlivych status ¢i téz trvani fructificatio. Dva-
actyricet oznacilo souhrn dvaactyriceti generaci podle periody 30 let,
v nichz byly zahrnuty velké uddlosti s protivenstvimi viici cirkvi. Pocet
65 oznacil poc¢et generaci prvniho i druhého status. Na strdnkach spisu
Concordia opat vicekrat vyvodil, Ze z porovnavani generaci lidu Staré
a Nové smlouvy, kdy zdtraznil roli ordo mnichti, mohl oznacit svoji
dobu jako blizkou konci druhého status a poc¢atku tiretiho.28 Ten vSak
nenastane drive, dokud odveéky protivnik Boha nebude porazen.

Jachymovo pojeti piitomnosti a o¢ekavani Antikrista

Jachym rozprostiel své teologické pojeti na celé déjiny a vlastni pii-
tomnost prozival v ocekavani bliziciho se zvratu, ktery co nevidét dra-
maticky proméni kvalitu celého stvoreni.? Na mnoha mistech spist

26 Téma analyzovano McGinn. Labate, s. 206-208; Potesta. Il tempo, s. 137-138; Ree-
ves — Reich. The “Figurae”, s. 130.

27 Concordia 11, fol. 12va-rb; pro konstatovani o tiiceti letech trvani jedné generace téz
ConcordialV, fol. 44va: [Triginta itaque anni computandi sunt in Novo testamento per
singulas generationes.“

28 Srov. setrazeni generaci v Concordia 11, fol. 12va, ¢i dlouhé seznamy vyjmenovani
generaci vedouci k témuz konstatovani Concordia 111, fol. 41vb, 1V, fol. 55vb-56ra.

29 Srov. hodnoceni Raoul Manselli. 11 problema del doppio Anticristo in Gioacchino
da Fiore. In: Paolo Vian (ed.). Da Gioacchino da Fiore a Cristoforo Colombo. Studi
sul francescanesimo spirituale, sull’ecclesiologia e sull’escatologismo bassomedievali.
Roma: Istituto Storico Italiano per il Medio Evo 1997, s. 571-584. Gian Luca Potesta.
Progresso della conoscenza teologica e critica del profetismo in Gioacchino da Fiore.
Cristianesimo nella storia 17 (1996), s. 301-351.
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nachazime vyjadreni tohoto presvédceni. Ve spisu Concordia casto
opakoval formulace: ,,O tomto pritomném case, o némz tvrdime, Ze je
koncem druhého a zacatkem tretiho status.“39 Ohlasoval piredposled-
ni ¢tyricatou prvni generaci: ,Véru, v cirkvi jiz zacala ¢tyricatd prvni
generace v roce 1201 od vteleni Pana.“3! Ve spise Tractatus super qua-
tuor Evangelia, jehoz ti'i traktaty dokoncoval praveé na prelomu stoleti,
pii interpretaci biblické udélosti zjeveni tii kralti po dvanéacti dnech,
napsal:

Jak blazeny bude tento ¢as a jak Stastni budou ti, v nichz se duchovné
dovrsi ono procitnuti Krista. Proto se domnivam, ze jako se Kristus ukazal
mudrctim po dvandcti dnech, tak se musf po dvanéacti stoletich duchovné
dovrsit ono zjeveni.’2

Z4asadni informace o tom, jak v dané eschatologické perspektive
vnimal piichod nepritele stvoreni — Antikrista, piindsi jeho monu-
mentdlni dilo Expositio in Apocalypsim. V ném opat z Fiore pouzil
arozvinul vSechny své drivejsi exegetické postupy, propojil je se sym-
bolickymi ztvarnénimi, které do neuvéritelnych detailti interpretoval,
a jejich vyznamy déale pouzival pro ndsledujici vyvody. Jednotliva
liceni Apokalypsy pojal jako déjiny teologie kirestanstvi. Svym poje-
tim teologie podle Apokalypsy se vymezil vici tradi¢cnimu Augusti-
novu pojeti, ddle pak zejména viici Tychoniovu a Bedovu ¢lenéni,
kteri jednotlivé casti posledni knihy Pisma interpretovali vzdy na
celé deéjiny kiestanstvi.33 Exegeze dle souladu obou Zakonu vedla
Jachyma k tomu, ze zavedl vztah mezi prondsledovanimi lidu Staré-
ho zédkona a textem Janova zjeveni o sedmero pecetich (Zj 4,1 -8, 1)
¢i téz zatroubenimi sedmi andeélt s polnicemi (Zj 8, 2 - 11, 9). Neboli
sedmi pronésledovanim, které vytrpél starozdkonni lid, odpovidalo
sedm peceti Apokalypsy, jejichz prolomenim podle principu concor-
dia mélo odpovidat sedm etap déjin cirkve se sedmi prondsledova-
nimi a antikristovskymi perzekutory.3* V tivodni knize k velkému

30 Concordial, fol. 5vb.

31 Concordia IV, fol. 56vb.

32 Jachym z Fiore. Tractatus super quatuor evangelia [= Tractatus]. Francesco Santi
(ed.). Roma: Istituto Storico Italiano per il Medio Evo 2002, s. 83-84.

55 Wilhlem Kamlah. Apokalypse und Geschichtstheologie. Die mittelalterliche Auslegung
der Apokalypse vor Joachim von Fiore. Berlin: Ebering 1935, s. 10-20; Topfer. /1 regno,
s. 99; Potesta. Il tempo, s. 298.

3 Eapositio 11, 99rb-123rb.
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vykladu na Apokalypsu Jachym stanovil sedm starozdkonnich peceti
takto: prvnimi prondsledovateli byli Egyptané, druhymi Kananejci
a Filistinsti, tireti Syrané, ¢tvrti Asyrané, pati Babylonané, Sesté pro-
nasledovani zptsobili nepratelé usilujici znicit zidovsky lid v dobé
Ester a Judit.?> Sedmym perzekutorem byl Antioch Epifanés.36 Pro
déjiny novozdkonniho lidu predstavovali prolomeni prvni peceté
prondsledovatelé prvotni cirkve v ¢ase apostolti. Druhé prolomeni
trvajici az do ¢asu cisare Konstantina a papeze Silvestra se odehralo
v ¢ase mucednikt, kdy krestany prondsledovali pohan§ti rfimsti cisa-
rové. Treti prolomeni v ¢ase ucitelt ohlasilo titoky heretiktl, zejména
arianti reprezentovanych Vandaly a Langobardy. Ctvrté prolomeni
v ¢ase poustevnikii a panen a v dobé papeze Rehote Velikého a cisaie
Héraklea zptisobil itok Saracénu.

Protoze dalsi popis pronésledovateltt mitil k dobé Jachyma, jeho
liceni od patého perzekutora nabyla na s§iri. Patého Antikrista opat
zahlédl v popisu Zj 9, 1-3 ve figuie andéla z propasti majiciho moc nad
kobylkami z propasti.3” Tuto temnou figuru ztélesnoval jisty vzdélany
duchovni popirajici pozitivnost stvoreni a zdiraznujici nutnost opus-
téni vSeho télesného.3® Kobylky z propasti Jachym ztotoznil s katary
predstavenymi jako ,,secta Patharenorum, que resistit quinto“.3% Kata-
I'i vedeni onim vzdélancem demonstrovali patého protivnika cirkve.
V nich se naplnila slova z 1 Jan 2, 22 o téch, ktei'i popiraji Kristovu
télesnost.*0 V sestém véku cirkve dojde k pronasledovani realizovaném
ve dvou fazich. Dva pronéasledovatelé dvou predchozich pronéasledova-
ni, tedy muslimsky nepritel a katarsti heretici, se spoji: ,,In sexto autem
tempore egresuri sunt aliqui (ut ego arbitror) ex utraque secta.“4!

3 Jachym z Fiore. Enchiridion super Apocalypsim [= Enchiridion]. In: Andrea Taglia-
pietra (ed.), Gioacchino da Fiore sull’Apocalisse. Milano: Feltrinelli 1994, s. 186-188.

56 Enchiridion, s. 188.

37 Eapositio 111, fol. 130vab.

38 Eapositioll, fol. 130va: ,Nescio, Deus scit, clericum tamen fuisse et imbutum scientia
litterarum ex huius textu lectionis apparet.“ Expositio in Apocalypsim 111, fol. 150vab:
»Scimus enim conatos fuisse quosdam philosophos comprehendere omnia ratione et
aliqua de his, que sentiebant [...] ignorantes tamen benignitatem et mansuetudinem
necnon et omnipotentiam creatoris, qui potuit facere cuncta de nihilo [...] disputando
de corpore et spiritu, ut diceret omne corpus esse fugiendum.“

39 Eapositio 111, 134ra. Srov. k tomu Arno Borst. Die Katharer. Freiburg - Basel - Wien:
Herder 1991, s. 90; Raoul Manselli. Testimonianze minori sulle eresie: Gioacchino da
Fiore di fronte a catari e valdesi. In: Paolo Vian (ed.). Da Gioacchino, s. 498-506;
Potesta. Il tempo, s. 309-311.

40 Eapositio 111, fol. 133ra.

41 Eapositio 111, fol. 134ra.
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Prvni fazi odpovidal $esty Antikrist, Saladin a jeho nastupci.*2 Druhou
fazi Jachym teprve ocekéval a identifikace tohoto druhého a velkého
perzekutora se neodvazil. Ozndmil ale, Ze by se jiz mél nachézet na
svéteé: ,[...] magnus Antichristus [...] quem ego presentem puto esse
in mundo.“*3

Podrobnéjsi charakteristiku tohoto velkého perzekutora druhé faze
rozpracoval v exegezi Janovych zjeveni z pasazi 12, 1-14, 20 o rudém
drakovi se sedmi hlavami a deseti rohy (Zj 12, 3), Selmé& z mote (Zj
13, 1) a Selmé ze zemé (Zj 13, 11). Rudy drak (dracus rufus) i Selmy
tvorily jeden celek a Jachym chtél naznacit, ze drak predstavoval dab-
la, Satana, zlo v ¢isté podobé. Selmy ¢erpajici moc od draka znéazor-
novaly pozemsky projev.** Sedm hlav draka znamenalo sedm tyrant,
ktefi v pritbéhu déjin pronasledovateli cirkev.*3 Deset roht ohlasilo
deset kralti ur¢enych ke spole¢né vladé v poslednich ¢asech.*6 Jachym
dospél k zavéru, ze Selma z more se realizuje v krali podobném Nero-
novi, cisari vSech narod.*” Naopak Selma ze zemé reprezentovana
velkym prelatem, ktery ,podobny Simonu kouzelnikovi“ mohl byt spo-
Iu s faleSnymi duchovnimi ztotoZznén s univerzalnim papezem ohla-
senym ve figure syna zatraceni z 2 Sol 2, 3-4.48 S porazkou velkého
Antikrista se ¢as prelije do blazeného véku Ducha svatého. V tomto
tretim statu, sedmém véku cirkve a sabatické epoSe, prezije vétsi ¢ast
struktury soucasné cirkve ve formé odlisné od oné z druhého véku.*
Na konci sabatické éry jeste lid zakusi posledni pronasledovani, které
se rozpoutd ve chvili uvolnéni Satana z jeho zaldre. Ocas Selmy totiz
podle Jachyma oznacil posledniho tyrana predpovézeného Ezechielem,
tedy Goga a Magoga. Pordzku findlniho protivnika zpusobi prichod
Syna c¢lovéka. Pak nadejde posledni soud a konec ve$kerych dé&jin
nasledovany veé¢nosti.’0

42 Eapositio 111, fol. 136va.

4 Eapositio 111, fol. 133ra.

4 Eapositio 1V, fol. 153ra-177rb.

45 Eapositio TV, fol. 156va.

46 Eapositio 1V, fol. 156va: ,Cornua decem reges, qui sunt (ut inferius dicit angelus)
regnaturi sunt.“

47 Eapositio 1V, fol. 168ra: ,Bestia illa, que ascendit de mari, habitura est quendam mag-
num regem de secta sua, qui sit similis Neronis, et quasi imperator totius orbis.“

48 Eapositio 1V, fol. 168ra; k vykladu této pasdze srov. Robert E. Lerner. 4nticristi
e Anticristo, s. 128-129.

49 Srov. komentar McGinn. L'abate, s. 169-170; Potesta. Il tempo, s. 324-325.

50 Ezpositio TV, fol. 157va: ,Cauda vero tyrannus novissimus qui (sicut testatur Eze-
chiel propheta) in fine seculi venturus est.“ Jachymovy brilantni a rozsazné scény
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Kalabrijsky opat zemiel 30. brezna 1202 v poustevné San Martino di
Giove pobliz Petrafitty. Vedle nového radu, ktery zalozil ve Fiore a kte-
ry byl oficidlné schvalen papezem Celestinem III. bulou Cum in nostra
v roce 1196 Jachym svym pojetim teologie zanechal hlubokou studnici
pro nové vyklady ¢etnym nasledovnikiim. Zavéry IV. lateranského kon-
cilu z roku 1215 ve vztahu k Jachymovi sice nebyly lichotivé, nicméné
tykaly se pouze traktatu, ktery napsal proti Petru Lombardskému.5! Jiz
Inocenciiv nastupce Honorius III. (1216-1227) Jadchymovu pravovérnost
hajil a papez Rehoi IX. (1227-1241) opatav déjinny model pouzil pro
svoji cirkevné politickou strategii. V nésledujicich dobach byl Jachym
neustéle pripominan jako jedna ze zédkladnich autorit vyznamnych apo-
kalyptickych proroctvi. Jeho popularitu v poloviné 13. stoleti umensil

s protagonisty posledniho veku seskupili v jednodus$si formeé pro nazornost v zobra-
zeni dracus rufusv Liber figurarum opatovi ucednici. Jak je ddle patrné, text opakoval
zminéné obsahy v pristupnéjsi syntetizované podobé ¢erpajici z vice Jachymovych
deél. Figurace XIV. predstavuje draco magnus rufus ze 7j 12, 3. U hlav draka Jaichymo-
vi zaci napsali: ,Reges sunt septem, quinque ceciderunt et unus est et unus nondum
venit: et cum venerit, oportet illum breve tempus manere (Zj 17, 9-10) / Herodes. Pri-
ma persecutio ludeorum. Tempus apostolorum. / Nero. Secunda paganorum. Tem-
pus martyrum. / Constantius. Tertia hereticorum. Tempus doctorum. / Mahomet.
Quarta Saracenorum. Tempus virginum. / Mesemothus. Quinta filiorum Babylonis
in spiritu et non in littera. Tempus conventualium. / Isti. V. ceciderunt (Zj 17, 10).
Quinta persecutio ad regem pertinet Babylonis. Cur autem istum modo pro illo rege
inscribere licet, scietur postea. / Saladinus. Sexta persecutio inchoata est. VII seque-
tur. / Alius surget post eos et ipse potentior erit prioribus (Dn. 7, 24). Decem reges. /
His est septimus rex qui proprie dicitur Antichristus. Quamvis sit alius similis, nec
minor eo in malitia designatus in cauda. / Iste est ille rex de quo dicitur in Daniele:
Surget rex impudens facie, intelligens propositiones et roborabitur fortitudo eius,
sed non in viribus suis et supra quam credi potest universa vastabit (Dn 8, 25-24).
/ Gog. Iste est ultimus Antichristus.“ Pirepisujeme reprodukci rukopisu Leone Ton-
delli - Marjorie Reeves - Beatrice Hirsch-Reich (ed.). /I libro delle figure dell’abate
Gioachino da Fiore. Torino: Societa editrice internazionale 1953, tab. XIV.

51 Giuseppe Alberigo - Giuseppe L. Dossetti — Paolo Prodi (ed.). Conciliorum Oecume-
nicorum Decreta. Bologna: Bologna 2002, s. 231. K diivodiim odsouzeni srov. Fiona
Robb. The Fourth Lateran Council’s Definition of trinitarian Orthodoxy. Journal of
Ecclesiastical History 48 (1997), s. 22-43; Taz. Did Innocent III Personally Condemn
Joachim of Fiore? Florensia 7 (1993), s. 77-91. K Honoriovu poméru k Jachymovi
srov. Grundmann. Studi su Gioacchino da Fiore, 170. K Rehoti IX. srov. R. E. Lerner.
Federico Il mitizzato e ridimensionato ,post mortem* nell’escatologia francescano-
-gioachimita. In: R. E. Lerner (ed.). Refrigerio dei santi. Gioacchino da Fiore e l'escato-
logia medievale. Roma: Viella 1995, s. 147-167; Regis J. Armstrong. ,Mira circa nos“.
Gregory IX’s View of the Saint Francis of Assisi. Laurentianum 25 (1984), s. 385-414;
Valeria De Fraja. Usi politici della profezia gioachimita. 4nnali dell’lstituto storico
italo-germanico di Trento 25 (1999), s. 389-399. Felice Accrocca. L’escatologia del
francescanesimo del duecento. In: Edith Pasztor (ed.). Aitese escatologiche dei secoli
XII-X1V dall’eta dello Spirito al ,,Pastor angelicus®. 1’Aquila: Libreria Colacchi 2004,
s. 63-92.
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tzv. skandal s véénym evangeliem, ktery vyvolal frantiSkan Gerardo
7 Borgo San Donnino. Gerard do roku 1254 sepsal Introductorius ad
evangelium aetrenum. V ném propojil pasdze Jachymovych hlavnich
del a hlasal, ze tvorii evangelium aeternum pro nastdvajici treti vek,
jenz pirekonava prredchazejici Stary zakon prvniho véku a Novy zakon
véku druhého. Prichod nového véku oc¢ekéval kolem roku 1260, pricemz
minoritiim Gererard urcil roli protagonisti nastavajiciho tiretiho véku,
zatimco tlohu svétského kléru povazoval za historicky zcela prekona-
nou.? Gerardovo vé¢éné evangelium vyvolalo mohutnou nesouhlasnou
reakci nereholnich mistri univerzity v Parizi, z jejichz podnétu nechal
papez Alexandr IV. v roce 1255 dilo Gerarda odsoudit. V nastalé atmo-
sférre ostré rivality mezi svétskym a duchovnim klérem pak parizsti mis-
t'i zpochybnovali roli mendikantskych 1adu, jejich koncept chudoby
a nevahali je oznacit vyslanci samotného Antikrista. Patrné nejznaméjsi
projev takové reakce piredstavoval spis De periculis novissimorum tempo-
rum profesora parizské univerzity Viléma ze Saint Amour.
Problematické pasdze Jachymova uceni jesté do konce 13. stoleti
zbavil ostrych hran genidlni teolog frantiSkdnského radu Petr Jan Oli-
vi. Ten v grandiéznim spisu Lectura super Apocalypsim ozivil vzorce
Jachymovy déjinné teologie upadlé po Gerardové odsouzeni a nena-
plnéni svévolnych oc¢ekavani kolem roku 1260 a propojil je s klicovym
pozadavkem dokonalé chudoby, kterou proklamoval FrantiSek z Assisi
v zaveti a kterou tolik zdtraznovali spiritudIni frantiskani. Diky Olivi-
mu pak Jachymovo poselstvi o novém véku, jemuz musi piredchazet
piichod Antikrista, fascinovalo autory vnimavé vic¢i znamenim casu,
jakymi byli napiiklad Ubertino z Casale, Angelo Clareno, Giovanni
Rupescissa, Pierre d’Ailly, Vincenc Ferrer nebo Bernardin Siensky.

Jan Hus v oc¢ekavani apokalyptického nepritele

Jachymovo jméno bylo v Cechach sklotiovéano jiz ve druhé poloviné
13. stoleti. Kronikar Neplach ve své kronice tvrdil, ze pad, smrti povy-
Seni Premysla Otakara II. pry piredpovedél jiz diive samotny Jachym

S

z Fiore.%3 Piemysla téz tidajné Jachym zahlédl jako posledniho cisate,

52 Vymnatky ze spisu obsahuje protokol komise z Anagni z roku 1255, vydal Heinrich
Denifle. Das Evangelium aeternum und die Commission zu Anagni. /LKG 1 (1885),
s. 99-142.

55 Johannis Neplachonis chronicon. Fontes rerum Bohemicarum III. J. Emler (ed.). Pra-
gae 1882, s. 477: ,Unde deo permittente commissum bellum duorum regum contra
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ktery v obrazu silného andéla z Apokalypsy reprezentoval ,,7vouci-
ho dvouocasého lva“ v politicky koncipovaném proroctvi Jindiicha
z Isernie.5* Znatelnéjs$i setkani apokalyptického mys$leni zalozeného
na jachymistickém pojeti déjin v ¢eskému prostredi predstavovala
doba vlady Karla IV, kdy se Cechy staly kvili Karlové kralovské funkci
a jeho perspektivé na cisai'skou korunovaci v Rimé mistem zahlizenym
a reflektovanym v konceptech teologickych dé&jin, rozpracovavanych
nékterymi evropskymi autory. V roce 1350 ¢eského panovnika navsti-
vil nékdejsi rimsky tribun Cola di Rienzo, aby jej ziskal pro své pojeti
reformy cirkve i svéta.5% Opiral se o prorocky spis Oraculum angelicum
Cyrilli a apokalyptické predpoveédi frantiSkdnského spiritudla Gio-
vanniho Rupescissy, které, odvolavaje se na Jachyma z Fiore, prosycené
jachymistickou déjinnou perspektivou a upinajici se Kk novému budou-
cimu véku, veéstily nadchézejici antikristovskou fazi.’¢ Vyzbrojen touto
argumentaci Cola krdle presvédcoval, ze maji spole¢né prevést lidstvo
do tretiho véku Ducha svatého a vykonat reformu cirkve zahrnujici
i navrat nevéricich do ltina cirkve.5” V roce 1355 piredpovidal frantis-
kan a prvni profesor biblické teologie na Karlové univerzité Albert
z Bludova, pravdépodobné na zékladeé traktati katalanského ucence
Arnalda z Villanovy, autora silné ovlivnéného Jachymovymi spisy, ze
do dvaceti let musi prijit Antikrist.?8 Jan Mili¢ z Kromérize obeznamen

unum, videlicet Rudolfi, regis Romanorum, et Bele, regis Ungarorum, contra Ota-
karum, regem Boemie, ubi fraude suorum rex Boemie occisus est. Quem casum et
mortem et exaltacionem in tanto principe Joachim abbas legitur ante nativitatem
predixisse.”

54 Ruth Kestenberg-Gladstein. A Joachimite prophecy concerning Bohemia. The Slavo-
nic and East European Review 34 (1955), s. 534-55.

5 Robert E. Lerner. Medieval Prophecy and Politics. Annali dell’Istituto italo germanico
in Trento 25 (1999), s. 418.

56 Rupescissova prorocka dila byla na Karlové dvoire zndma. Objemny vytah Rupescis-
sova spisu Liber secretorum eventuum byl zairazen mezi léty 1354-1362 do kroniky
vénované prazskému arcibiskupovi Arnostu z Pardubic. Rupescisstiv spis s nejvet-
§i pravdépodobnosti zprostiredkoval kaplan Karla IV. Konrdd z Halberstadtu, ktery
navstivil Avignon roku 1353 a o Rupescissové proroctvich hovotil jako o ,zajima-
vych®, srov. Robert E. Lerner. ,,Popular Justice“: Rupescissa in Hussite Bohemia. In:
Alexander Patschovsky - Frantigek Smahel (ed.). Eschatologie und Hussitismus. Pra-
ha: Historisches Institut 1996, s. 42-43.

57 Briefwechsel des Cola di Rienzo. Dil 11/3. Konrad Burdach (ed.). Berlin: Weidmann-
sche Buchhandlung 1912, s. 194: ,Item quod ad huiusmodi spiritualis negocii pro-
secucionem electus sit a Deo vir sanctus, revelacione divina ab omnibus cognos-
cendus, qui una cum electo imperatore orbem terrarum multipliciter reformabunt,
exclusis a pastoribus Ecclesie superfluitatibus deliciarum temporalium caducarum.

58 Zaznam otiskl Jaroslav Kadlec. Reholni generalni studia pii Karlové universitd
v dobé predhusitské. AUC-HUCP 7 (1966), s. 80-81; Josef Triska. Literdrni ¢innost
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diky ptisobeni v kralovské kancelari s prorockymi spisy tehdejsi Evro-
py koncipoval piredpovéd o vystoupeni Antikrista mezi léty 1365-1367.
Antikrista podobné jako Jachym z Fiore oznacoval magnus Antichris-
tus.? Dle formulaci jachymisticky koncipovaného spisu Jade mecum
in tribulationejiz. zminéného Giovanniho Rupescissy Mili¢ v roce 1568
vybizel papeze Urbana V. k uziti dvojse¢ného mece andélského vojska
za ucelem reformy a svolani koncilu.%° Pojmenovanim cisaire Karla
,Orlem cernych kiidel“ ddle dokazoval znalost jachymistického Cyril-
ského ordkula.f!

Také Mili¢tv ctitel a mistr parizské Sorbony Mate¢j z Janova predsta-
vil apokalypticky scéndr zalozeny na vypoctech. V kontextu papezské-
ho schizmatu interpretoval biblickou 11. kapitolu Zacharia$e (Zach 11,
7-11) o dvou holich pastyre Izraele historicky a vyvodil, ze vystoupe-
ni ohavnosti zpusténi se uskutecnilo v roce 1290, nasledujicich 95 let
toto zlo sililo, aby v roce 1385 ukazalo konkrétné svoji hrozivou silu
ve velkém Antikristu, jehoz Janov zahlizel ve vzdoropapezi Klemento-
vi VIL62 Ve shodé s Jachymem zdutraznil rok 1200 jako dulezity, kdyz
stanovil, ze velky Antikrist vstoupil do cirkve prave v roce 1200.65 Jano-
vovy exegeze byly misty obdobné jachymistickym, avSak v interpreta-

predhusitské university. Praha: Karlova Universita 1967, s. 134; Pavel Spunar. Reperto-
rium auctorum Bohemorum provectum idearum post Universitatem Pragensem con-
ditam illustrans I. Wroctaw et al.: Wydawnictwo Polskiej Akademii nauk 1985, s. 49;
nove potvrzuje Pavlina Cermanova. Cechy na konci vékii. Praha: Argo 2013, s. 194.

59 Ferdinand Mencik. Prophecia et revelatio de Antichristo, In: Véstnik Krdlovské ceské
spolecnosti nauk 1890, s. 333.

60 Nejde o jediné obdobné formulace, k uvedenym srov. Ferdinand Mencik. List papezi
Urbanovi V. In: Veéstnik Krdlovské ceské spolecnosti nauk 1890, s. 324; pro Rupescisso-
vu pasdz srov. E. Brown (ed.). Jade mecum in tribulatione. In: Appendix ad Fascicu-
lum rerum expetendarum et fugiendarum, London: Chiswell 1690.

61 Mencik. List, s. 325. Na pouziti formulace Cyrilského ordkula poukazal Amedeo Mol-
nar. Slovem obnovend. Cleni o reformaci. Praha: Kalich 1977, s. 15; dale srov. Cerma-
nova. Cechy, s. 89-91.

62 Vlastimil Kybal (ed.). Matéje z Janova Mistra PariZského Regulae Veteris et Novi Testa-
menti. Svazek 1V. [= Regulae]. Innsbruck: Knihkupectvi Wagnerovo, Innsbruck 1911,
s. 120-121; Regulae, 111, 209. Pro Matéjovy pasdze o velkém Antikristu srov. ddle napr.
Regulae, 1V, s. 321, 522.

65 O roku 1200 hovori Janov dvakrat, srov. Regulae, 1, s. 178-179; 111, s. 21-22. S odvo-
lavkou na Jachyma uvadeél rok 1200 také zndmy komentar na Apokalypsu Alexandra
Minority, srov. Alexander Minorita. Expositio in Apocalipsim (MGH. Alois Wachtel
[ed.]. Weimar 1955, s. 351). Zduraznéni roku 1200 je obsazeno v jachymistickém pro-
roctvi Telesfora s Cosenzy z roku 1385 reagujicim na papezské schizma. Telesfor se
v proroctvi ¢asto dovolaval autority Jachyma a jeho rok 1200 ohlasoval jako pocatek
schizmat, kterd budou pokracovat az do smrti velkého Antikrista. Srov. Emil Donckel.
Die Prophezeiung des Telesforus. AFH 26 (1934), s. 301.
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ci Antikrista dle dvanéacté kapitoly Apokalypsy o rudém sedmihlavém

vy

drakovi Janov chéapal sedm hlav Selmy jako hiisSnost rozprostirajici
se v krestanstvi, nikoliv jako reprezentanty Antikrista v déjinach.64
V zasazeni své doby do kontextu dé&jin spasy Janov spiSe navazoval na
parizského kolegu Viléma ze St. Amour, jehoz jiz zminéné De pericu-
lis zaclenil do tretiho svazku svych Pravidel. Vilém v De periculis, kde
vyslovné odmitl jdchymistickd oc¢ekavani, zaclenil vlastni pritomnost
do obdobi Sestého véku, ktery jiz soubézné splyval s vékem sedmym.
Tim se priradil k Augustinove tradici vnimajici vlastni ¢as v obrazném
tisiciletém trvani Satanova uvéznéni, vici niz se Jachym z Fiore tolik
vymezil.%

Jan Hus jiz v roce 1401 pronesl vyrok, ze v rimské cirkvi ,,Antikrist
pevneé zapustil nohu, jiz nesnadno jest hnouti“.%6 Ve spisech z prvniho
desetileti 15. stoleti se Hus problematikou Antikrista a s nim oceka-
vaného brzkého konce déjin nékolikrat zabyval a je mozné konstato-
val, ze svij ¢as vnimal jako blizky naplnéni.f7 Pravdépodobné v linii
Matéje z Janova sdilel ideu Antikristovy mnohovrstevné ticasti v jed-
notlivych ramenech cirkve. Dynamika projevti jakoz i pouzity slovnik
jsou vsak vyrazné stiizlivéjsi a méné barvitéjsi ve srovndni s vyrazi-

64 Regulael, s. 245; Regulae 1V, s. 18-24, 208-209, 240-242.

Regulaelll, s. 275-276.

Jan Sedlak. M. Jan Hus. 2. vyd. Olomouc: Matice cyrilometodéjska 1996, s. 103.

K tématu Husova eschatologického prozivani srov. Ernst Wadstein. Die eschatologis-
che Ideengruppe: Antichrist — Weltsabbat — Weltende und Weltgericht in den Hauptmo-
menten ihrer christlich-mittelalterlichen Gesammitentwickelung. Berlin: O. R. Reisland
1896, s. 110-111; Karel Chytil. Antikrist v naukdch a uméni stredovéku a husitské
obranné antithese. Praha: Ndkladem Ceské akademie ved pro védy, slovesnost a umé-
ni 1918, s. 151-135; Vlastimil Kybal. M. Jan Hus. Zivot a uceni. Dil 1I/3. Praha: Jan
Laichter 1951, s. 297-321; Amedeo Molnar. Endzeit und Reformation. Heidelberger
Jahrbiicher 9 (1965), s. 73-80, je treba uvést, ze Molnar Husovu apokalyptiku
nekladl jako centrdalni misto jeho uceni. Ddle srov. Jana Nechutova. Hus a eschato-
logie. SPFFBU E13 (1968), s. 179-188. K ukdzkdm Husovych projevii vyjadrujicich
aktudlni eschatologicky ndboj a Antikristovo vystoupeni srov. Frantisek J. Holecek.
Ministri dei possunt in dampnacionem perpetuam papam male viventem detrude-
re... (Hus a problém Antikrista). In: Milo§ Drda - Frantisek J. Hole¢ek - Zdenék
Vybiral (ed.). Jan Hus na prelomu tisicileti. Tabor: Husitské muzeum v Taboie 2001,
s. 219-245. Déle srov. Ivana Dolejsova. Eschatological Elements in Jan Hus’s Eccle-
siology and their Implications for a Later Development of the Church in Bohemia. In:
Johannes Brosseder - Kajsa Ahlstrand (ed.). Verbogener Gott — verbogene Kirche? Die
kenotische Theologie und ekflesiologischen Implikationen. Stuttgart: W. Kohlhammer
2001, s. 138-155; Ivana Dolej$ova. Eschatological Elements in Hus’s Undesrstanding
of Orthopraxis Introduction. In: Zdenék V. David - David R. Holeton (ed.). The Bohe-
mian Reformation and religious Practice 4. Prague: Academy of Sciences of the Czech
Republic 2002, s. 127-141.

==
INER=
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vem uzivanym od poloviny roku 1410, tedy od obdobi piimého stretu
s arcibiskupem Zbynkem a udalostmi souvisejicimi se zahdjenim pro-
jednavani kauzy spaleni Wiclifovych knih.%8

V listé anglickému lollardovi Richardu Wychovi z brezna 1411 jesté
nekonkrétné z poukazem na ocas Selmy pojmenovaval protivnika:

A proto povstal Satan, ze se jiz pohnul ocas samého Behemota, a zbyva,
aby Pan Jezi$ Kristus potiel hlavu jeho. Ejhle hlavy jeho jsem se lehce
dotkl, a oteviel tlamu svou, aby pohltil mne a spolu bratiri mé.69

Nejpozdéji v roce 1412 v souvislosti s realitou po odpustkové kam-
pani, s bouremi v ulicich Prahy a rozstépenim diive jednotné reformni
druziny Hus dospél k novému eklesiologickému pojeti soudobé cirkve.
V ¢esky psaném Vykladu na vieru z roku 1412 v 71. kapitole navazo-
val na téma z predchozich pasdzi o moznosti trestani hrichti a obecné
o moznosti ¢i nutnosti kazdého kirestana nemlcet pred hiisnym jedna-
nim jiného krestana bez ohledu na jeho postaveni. Pravé v ozvéné na
hlasani odpustkt spojenych s krizovou vypravou identifikoval, kdo je
hlava a ocas Selmy:

A vykladaje prorok Isaias, co jest hlava a ten ocas, die: Stary a poctivy on
jest hlava a prorok, jenz uci lez, ten jest ocas. Ted zjevné méas, koho mieni
pan buoh hlavii: ze toho, jenz otec stary a poctivy slove; a koho ocasem,
jenz kiivi lid: ze kazatele 1zivého Neb nynie otcové, jenz slovi od lidi sveéti,
maji kazatele 1zivé, jez rozsielaji, aby lid blazili, kdy by jim penieze dali,
svodiece je svymi lzivymi fe¢mi; a ti st onen drakév ocas, o némz die svaty
Jan.70

Ve spise Postilla adumbrata pravdépodobné z téhoz roku interpre-
toval Matou3ova slova ze sedmé kapitoly ,Stireste se falesnych proro-
ki, kteri k vdm prichéazeji v ov¢im rouchu, ale uvniti jsou to dravi
vlci“ (Mt 7, 15). V kratké expozici ohléasil, zZe nastal ¢as, kdy ,,povstali

68 Tuto fazi shrnula Nechutova. Hus a eschatologie, s. 180-182. Rozboru eschatolo-
gickych pasazi Husovych dosud nevydanych spist Spiritum nolite extinguere, State
succincti a Diliges dominum Deum, zejména v souvislosti s Viklefovymi spisy, se
vénovala Jana Mazalova ve své diserta¢ni praci pod nazvem Eschatologie v dile Jana
Husa.

69 Bohumil Ryba (ed.). Sto listit M. Jana Husi. Praha: Jan Laichter 1949, s. 42.

70 Jan Hus. Fyklad na vieru. Magistri loannis Hus Opera omnia I. Amedeo Molnar (ed.).
Praha: Academia 1975, s. 305.
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falesni proroci, kteri vystupuji jako apostolové Krista a svadéji mno-
hé“. Vyzval k rozliSeni, jakého ptvodu jsou ti, kteri vyhlasuji odpustky
na podporu valky proti Ladislavovi.”!

Ve stejném roce Hus ve spise O svatokupectvi siroce dokazoval, ze
svatokupectvi je bludem, kacirstvim protivicim se Pismu. V postupu
blizkém italskému spiritudlnimu frantiSkdnovi Angelovi Clarenovi
nejprve teoreticky nastinil, ze papez mutze byt heretikem svatokup-
cem.” Pak odmitl, ze by z vaznosti uiradu vyplyvala svatost osoby,
a zduraznil, ze o to vétsi je provinéni nositele, ktery si zaslouzi ozna-
¢eni Antikrist:

Neb co platno jest, ze ¢loveéka svatym nazyvaji, an jest pred Bohem zloie-
¢eny? Co platno Antikristovi, Ze se nad Boha vznosi, ponévadz ho Kristus
do pekla porazi? A zase téz co ¢loveéku uskodi, ze ho svét zloire¢i, kdyz pan
buoh velebi.”

Vyjadrenimi, ze papezi nepiislusi, aby se vénoval svétské vlade,
coz dle Husa zjevné soucasny pontifik nendsledoval, Hus v zavéru
kapitoly pripomneél proroctvi Hildegardy z Bingen z konce jejiho spi-
su Scivias o udalostech pied zavrSenim dé¢jin. Spolu s Hildegardou
Hus tvrdil: ,,Papezovi panstvi ubude, Ze jedva biskupska Cepice na
hlavé ostane.“7

Husova konkretizace Antikrista, kterd dosdhla na nejvyssi stupné
v cirkvi, je patrné nejsystematictéji propracovana ve spise De ecclesia.
Zde reflektoval rozchod s nékdejsimi prateli, netispéch v protiodpust-
kové kampani s prvnimi obétmi Janem, Martinem a StaSkem, odklon
kréale Vaclava, odvolani své pire ke Kristu i nuceny odchod na venkov.
Veétsinu z téchto udalosti nahlizel v perspektivé zdvére¢ného zapasu
s Antikristem. Ve trinacté kapitole se ziretelem k soucasnému papezi
uc¢inil konkluzi mezi papezem Zijicim nehodné, Antikristem, ohavnos-
ti zpusténi prorokovanou Danielem a Synem zatraceni z listu Solu-
nanutm, jehoz vystoupeni je nutnou soucasti udalosti pred druhym

71 Jan Hus. Postilla adumbrata. Tamtéz, s. 346-347.

72 Jan Hus. O svatokupectvi. Magistri Toannis Hus Opera omnia IV. Amedeo Molnar
(ed.). Praha: Academia 1985, s. 205.

5 O svatokupectvi, s. 206.

4 0 svatokupectvi, s. 212.
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Kristovym piichodem.” V $estnacté kapitole mistr obludnou $elmu,
ohavnost spusténi prirovnal k figure nehodného pastyre ze Zach 11,
15, o niz se zminoval Matéj z Janova. Hus neinterpretoval zlomeni
holi, ani neptikrocil ke stanoveni datace. V jeho soucasnosti byl tento
posledni protivnik jiz pritomen, a proto Hus upozornil vérici, aby se
meli na pozoru.”® O nékolik radka nize oznacil papeze hlavou jako
v korespondenci s Wychem v roce 1411. Nyni doplnil, ze papez - hlava
je onim dlouhovékym ¢lovéekem a ocas znamena duchovenstvo ucici
o neomylnosti hlavy.””

Obdobnou charakteristiku Jana XXIII. sdélil i v listu Mistru Krista-
novi z Prachatic z konce roku 1412, kdyz papeze ve spojitosti s vyda-
nim buly na podporu kiizové vypravy ocejchoval parafrazi apokalyp-
tické nevéstky: ,,JeSté vétsi je ohavnost Selmy, kterd je pripravena dati
se uctivati od kazdého prichoziho, sedic na stolci dtstojnosti, jako by
byla Biih.«78

V roce 1413, kdy Hustiv zapas davno piekrocil hranice Prahy a Ste-
pén z Dolan hléasal pritomnost kaciit, vyslovil Hus v kdzdni z druhé
nedeéle adventni slova, ze stavajici ¢as je casem utrpeni a pohrom, kte-
ré prorokoval Kristus, kdyz hovoril o znamenich piredchézejicich jeho
druhému prichodu:

A jisté béh nynéjsiho ¢asu dava vérnym rozum toho svatého evangelia
o znamenich soudného dne, aby béh svéta pozorujice, slova svého Spa-
sitele vazili, a rozuméjice, pilné se pripravili proti chytrosti Antikristove;
nebot po znamenich téch nezmeska se ptichod syna Boziho.™

Kdyz se chystal na odjezd do Kostnice, pripravoval si proslov zamys-
leny k prezentaci na koncilu, nazvany Sermo de pace. V poutavych
pasazich bohatych na eschatologické a apokalyptické vyrazivo formu-
loval nutnost reformy cirkve ve vztahu k pritomné dobé, vyznacujici se
blizkosti eschatologickému naplnéni. V poselstvi chtél shroméazdénym

75 Frantidek M. Dobia$ - Amedeo Molnar (ed.). Mistr Jan Hus, O cirkvi. Praha: Naklada-
telstvi Ceskoslovenské akademie véd 1965 s. 107. Lat. text S. Harrison. Thomson (ed.).
M. Jan Hus, Tractatus de Ecclesia [= De Ecclesial. Praha: Komenského evangelicka
bohoslovecka fakulta 1958, s. 103-104.

76O cirkvi, s. 137. Lat. text De Ecclesia, s. 141-142.

77O cirkvi, s. 138. Lat. text De Ecclesia, s. 142.

78 Sto listi, s. 99.

™ Véclav Flajshans (ed.). Mistra Jana Husi sebrané spisy. Dil V1. Praha: Ndkladem Jos.
R. Vilimka 1920, s. 16-18.
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piredstaviteliim cirkve i svétské moci sdélit: ,,Priblizil se kral pychy

a stydno jest rici, ze $iky kneézi jsou v pohotovosti k jeho sluzbam.«80
A Janovi z Chlumu 23. ¢ervna 1415 psal:

O svaty Boze, jak $iroko rozprostira svou moc a krutost Antikrist! Ale dou-
fam, ze bude jeho moc ukracena, a vice, ze bude obnazena ni¢emnost
jeho u vérného lidu [...]. A necht si zuii Antikrist jak chce, neodold proti
Kristovi, ktery ho, zabije dechem svych ust jak pravi apostol.8!

O den pozdéji pak s védomim, ze sviij zdpas ponese az do krajnosti
kacirské hranice, napsal pratelim v Cechéach list, kde koncilni shro-
mazdéni v Kostnici oznacoval slovy:

Jisté, jiz sé zlost a ohavnost i hanba Antikristova ozndmila, na papezi i na
jinych v shboru. Jiz vérné slihy Bozie mohti znamenati z ie¢i svého Spasi-
tele, co jest mienil ka: Kdyz uziite ohavnost na miesté na zpustilém, jenz
jest prorokoval prorok Daniel.82

Jan Hus ve viru jachymistickych proroctvi?

Jak je patrné z prehledu Husova oc¢ekavani Antikrista, Hus k per-
sonifikaci Antikrista ptistoupil, ovSem oznaceni podobné terminu
magnus Antichristus, zavedené Jichymem z Fiore a pouzité Milicem
i Janovem, u betlémského kazatele nenalezneme. I kdyz, jak svédci
zapis z prazské synody ze 16. cervna 1413, prave tato formulace protiv-
nika byla jistymi okruhy v Praze diskutovana.8? U Husa nenalezneme
naznaky praxe vykladu Pisma, kterou patrné vykonéval v boutlivych
revolucnich letech po roce 1420 prazsky krémar Vaclav, o némz kro-
nikar Vaviinec z Birezové napsal, ze jej Martin Hiiska se svymi druhy
chovali v ucté, nebot ,nadevsechny obeznadmeny v bibli vyklddal Novy

80 Frantidek M. Dobids$ (ed.). Mistr Jan Hus, Sermo de Pace — Re¢ o miru. Praha: Kalich
1963, s. 54.

81 Sto listii, s. 218.

82 Sto listit, s. 224.

85 Srov. Jaroslav V. Polc - Zdenka Hledikova. Prazské synody a koncily piedhusitské doby.
Praha: Karolinum 2002, s. 301: ,Secundum, quod his diebus sit ille magnus Antichris-
tus et regnet, qui secundum fidem ecclesie et secundum scripturam sacram et sanc-
tos doctores in fine seculi est venturus, est error evidens secundum experienciam.*
Srov. Vaclav Novotny. M. Jan Hus. Zivot a uceni. Dil 1/2. Praha: Jan Laichter 1921,
s. 114.
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zdkon Starym a naopak®, coz mohlo byt ozvénou na Jachymovu exe-
getickou metodologii shod Pisem.8* U Husa nenachazime popis vlast-
niho déjinneé teologického zasazeni. Podle nékterych ndznakt pravde-
podobné sdilel obecné akceptované schéma piedlozené Augustinem
a ocekdaval prondsledovani spolecenstvi vérnych pred druhym Kris-
tovym prichodem. V tradi¢nim schématu pak dle potreby akcentoval
urcity prvek pochazejici z rozli¢né skaly apokalyptickych komentar,
které zejména po propuknuti schizmatu kolovaly Evropou a ozivovaly
starsi profetické vzorce.

Vzhledem k dataci Husova vystoupeni proti duchovni autorité v roce
1410 se mu jako inspirace nabizely zvlasté dva prorocké spisy. Jed-
nalo se o proroctvi poustevnika Telesfora s Cosenzy, konkrétné jeho
tieti verze vzniklé v roce 1396.85 Druhym bylo proroctvi Giacomma
Palladiniho z Terama. Obé proroctvi se hldsila k jdchymistickym
sedmidilnym dé&jindm, ovSem se zna¢nou redukci oproti Jachymovu
popisu perzekuce v $estém véku. Obé proroctvi vychazela ze stavu
cirkevniho schizmatu a formulovala predpoveéd prichodu ztélesné-
ného Antikrista, jehoz zjeveni i série nasledka se stanou zrejmymi
v letech 1409-1411.

Uziti Telesforova proroctvi je mélo pravdépodobné, nebot jeho ¢esky
opis pochdazi az z roku 1430 a neni znadma odvoléavka na toto proroctvi
nékterou z osob kolem Jana Husa.86 Jinak je tomu u predpoveédi Jaku-
ba Palladiniho z Terama. Palladini v roce 1382 napsal spis Consolatio

8+ FrantiSek Heimansky (ed.). Javiinec z Brezové: Husitskd kronika. Praha: Nakla-
datelstvi Svoboda 1979, s. 124. Vaviincovu nardazku na kré¢mare Vaclava pouzil jako
doklad znalosti tdborského prostiredi s jAcchymismem Howard Kaminsky. 4 History of
The Hussite Revolution. Berkley — Los Angeles: University of California Press 1967,
s. 351-352. Frantisek Smahel. Husitskd revolucell, s. 131, 133. K tématu nové Pavlina
Cermanova. Cechy, s. 175-176.

85 Jedna se o rukopis Libellus fratri Thelesphori, BN Paris, lat. 3184, fol. 106r-117r.
K tomuto piepisu rukopisu srov. Emil Donckel. Studien uber die Prophezeiung des
Fr. Telesforus von Cosenza O.EM. (1365-1386). Archivum Franciscanum historicum
26 (1933), s. 36; Charles Samaran - Robert Marichal (ed.). Catalogue des manuscrits
en écriture latine portant des indications de date, de lieu ou de copiste, Bibiothéque
Nationale, fonds latin (n°s 1 a 8000). 11. Paris: Bibliothéque Nationale 1965, s. 155;
Kenneth Pennington. The Libellus of Telesphorus and the Decretals of Gregory IX.
The Courier of Syracuse University Library 11 (1974), s. 21; Richard Spence. Ms Syra-
cuse University von Ranke 90 and the Libellus of Telesphorus of Cosenza. Scriptorium
33 (1979), s. 271-274.

86 Tractatus fratris Theleofori heremite, ms. NK CR Praha, V.G.7, fl. 105r-138r. Kodex
obsahuje cetné Jakoubkovy exegeze biblickych versti s eschatologickou tematikou,
Jakoubkuv traktat o prijimani podoboji proti Ondiejovi z Brodu nebo téz papezské
Vaticinium.
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peccatorum seu Lis Christi et Belial.87 V prorockém spise pouzil kom-
binace numerickych hodnot 1290 a 1335, obsazenych v knize Daniel,
a datace zniceni chrdmu v Jeruzalémé a dospél k letim 1409-1410, po
nichz Kristus ukon¢i svoji pri se Satanem. Vérici se proto maji pripravit
na stradani posledniho véku, kdy se jiz objevili ¢etni antikristové v cele
s avignonskym Klementem VII. a jeho dvorem.88 Palladini budil roz-
ruch i dal$imi spisy. Jeho nedochovany vyklad Nabuchodonosorovy
sochy z Dan 2, 28-45 se stal predmétem zaloby, kterou na néj u papeze
podal Scrivani z Piacenzy.8? Ze Scrivaniho zaloby popisujici Palladini-
ho spis vyplyva dtilezité nasmérovani proroctvi k ¢eskému krélovstvi,
které v Consolatio Palladini nezminil. V sedmém bodé zaloba vytyka
Palladinimu kalkulaci Danielovych hodnot 1290 a 1335, kdy dospél
k dataci Kristova druhého prichodu v letech 1409-1410.9 Dle 15. bodu
zaloby pak mel teramsky prorok ohlaSovat, ze k paddu cisarstvi dojde
po pétadedesati letech trvani v Ceském krélovstvi, tedy od korunovace
Karla IV. v roce 1346. Schizma bude ukonc¢eno v roce 1411, po némz
Kristus zahaji své kralovstvi.9!

Otdzka vlivu Palladiniho spisu na nékteré reformné smyslejici
kruhy v Praze neni zcela bez opory, tim spise, ze Palladiniho autoritu

87 Consolatio peccatorum seu Lis Christi et Belial. Jacobus de Theramo, P. Wider (ed.).
Erfordiae 1483. Na Palladiniho v souvislosti s Husem upozornil Frantisek J. Holecek.
M. Jan Hus a proroctvi Giacoma Palladiniho z Terama. In: Bronislav Chochola¢ -
Libor Jan - Tomda$ Knoz (ed.). Novy Mars Moravicus aneb Sbornik prispévki, jez
vénovali Prof. dr. Josefu Vilkovi jeho Zdci a prdtelé k sedmdesdtindm. Brno: Matice
moravska 1999, s. 111-118. Pro pozdéjsi upravené staroceské vydani spolu s pozme-
nénym kalkula¢nim schématem srov. Jan Novacek. Soud o vykoupeni svéta od Jakuba
Averdnského, doktora prdv na vysokych skoldch pddevskych, a arciknéze z Teherdnu.
Jindrichtiv Hradec: Nakladem vydavatelovym 1880. Palladiniho traktat Consolatio
peccatorum seu Belial byl v Cechéach opsan v prvnim desetileti 15. stoleti, srov. ms.
NK CR Praha, X.C.23, fol. 106r-168r.

88 Consolatio peccatorum, fol. 88rb-va.

89 Roberto Rusconi. Lattesa della fine. Crisi della sociela, profezia ed Apocalisse in Italia
al tempo del grande scisma d’Occidente (1378-1417). Roma: Istituto Storico Italiano
per il Medio Evo 1979, s. 123. Scrivaniho zalobu prepisuji dle Rusconiho.

90 VIL Item in capitulo sexto dicit [quod] secundus adventus filii Dei pro salute populi
Israelitici erit anno Domini MCCCC nono vel decimo, fundasse super illo dicto Dani-
elis [...], quod tempus fuit inceptum anno destruccionis Jherusalem per Titum et
Vespasianum, quibus diebus sumptis pro annis secundum morem prophetarum
et scripture, si addantur 74 anni quibus precessit nativitas Christi, reperietur propo-
situm, quod videlicet anno predicto et millesimo venturus est filius Dei“, citovdano dle
Rusconi. Lattesa, s. 124, pozn. 147.

91 _XV. Ttem, in eodem capitulo [sc. Vicesimo tercio] dicit quod scisma ecclesie terrene
terminabitur secundum concordanciam scripturarum in annis triginta tribus sub
quator pontificibus et imperium romanum duravit et durabit in regno Bohemie annis
sexagintaquinque, in quo deficiet, citovano dle Rusconi. Laltesa, s. 125, pozn. 150.
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mel zminit sém Hus. Nasvédc¢ovalo by tomu obvinéni v Kostnici, podle
néhoz meél rici pii kdzéni v lidovém jazyce: ,,Hle naplnilo se proroctvi,
jez predpovedél Jakub z Therama, ze v roce 1409 povstane jeden, kte-
ry bude pronasledovat evangelium, epistoly a viru Kristovu.“92 Onim
prondsledovatelem mél Hus minit papeze Alexandra V., ktery dal spdlit
Viklefovy knihy. Hus na predlozeny zalobni ¢lanek odpovédél, ze je
to formélné spravné, ale ze to rekl jinak a Ze ani Alexandr V. nena-
ridil bulou spdlit Viklefovy knihy. Tim sice nic o obecném povédomi
Palladiniho proroctvi v Cechach nesdélil, potvrdil ale, Ze dobové sou-
vislosti znameni ¢asu zvazoval dle Palladiniho jdchymistického spisu,
jehoz obsah alespon v ¢astecné $iti znal.%5 Husova slova o naplnéni
proroctvi Jakuba z Terama byvaji spojovdna s kdzdnim v Betlémské
kapli z 25. ¢ervna 1410. Prave tehdy dal Jan Hus pred¢itat jiz zminéné
odvolani k apo$tolskému stolci a prazsky lid povzbuzen Husem chodil
po ulicich Prahy a hlésal: ,,Antikristus jiz chodi, zapalenti péc¢i vodi,
knézstvo hrdé jiz plodi, probuoh znamenajte.“%*

Hlava a ocas draka

Vyroky o Antikristu s oznac¢enim hlavy a ocasu rudého draka ze
7j 12, 3 Hus opakované pouzival od roku 1411. Pravé tyto formula-
ce jsou vedle odkazu na proroctvi Jakuba Palladiniho jednim z méla
mist, kde je mozné porovnat piripadné sledovani exegetické linie vyty-
¢ené Jachymem z Fiore nebo potazmo jachymistickymi autory. Pasaz
7j 12,5 v podobném duchu komentoval Jachym z Fiore ve spise Expo-
sitio in Apocalypsim, kdyz nastinil prichod posledniho osmého pro-
tivnika na konci déjin v postavé Goga. Jachym napsal: ,,Ocas, to je
posledni prondsledovatel, o némz svédc¢i prorok Ezechiel, ktery prijde

92 Jan Sedlak. Mistr Jan, s. 342.

95 Franti§ek Palacky (ed.). Documenta mag. Joannis Hus vitam, doctrinam, causam in
Constantiensi concilio actam el controversias de religione in Bohemia annis 1403-1418
motas illustrantia quae partim adhuc inedita, partim mendose vulgata, nunc ex ipsis
Jontibus hausta. Praha: Tempsky 1869, s. 233. Jan Sedldk povazoval zminku o napl-
néni proroctvi Jakuba z Terama za vérohodnou, srov. Sedlak. Mistr Jan, s. 176-177.
Véclav Novotny ale konstatoval, Ze ,kdzani neni dnes znamo, leda z vytrzenych citatq,
jez ke kurii poslal Zbynék a o nichz vime z procesu reprodukovaného Colonnou,
a z nékterych zminek v zalobnich artikulech Michala de Causis, Prazskych Deposi-
tiones a Kostnickych zalob“ a konstatoval, ze snad Hus zminku piipojil. Srov. Vaclav
Novotny. M. Jan Hus. Zivot a uceni. Dil I/1. Praha: Jan Laichter 1919, s. 408, pozn. 2.

9 Jiti Danhelka (ed.). Husitské pisné. Praha: Ceskoslovensky spisovatel 1952, s. 125124,
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r vz

na konci vékii.“9 V zari roku 1410 zaslal Husovi list anglicky lollard
Richard Wyche. V ném li¢il, kterak se dozvedél, jak

ukrutné vas muti Antikrist, trdpenie mnohd a neslychana Krystu vérnym
¢iné. Aniz diey, zZe u vas, ponydz po vSech zemich od protivnikév zdkon
Kristov odbuoj trpi, a drdk onen ¢rveny, tolik maje hlav, o némz Zjeve-
ni svatého Jana, jiz z ust svych vypustil tok veliky, jimiz poziieti mieni
zenu, cierkev svati. Ale pan najmilostivéjsi jedinku sobé chot konec¢né
vysvobodi.%

Husa pak povzbudil slovy: ,idév zemdlenych od débla posiluj,
jakz mozes, a potvrzuj. A bude-li raciti najvysi pan, skoro dokonat sé
Antikrist.“97

Na Wychovu nadéjnou vizi v brzkou porazku Antikrista Hus odpo-
veédel v bireznu 1411 opét se zjevnym uzitim obrazu rudého draka ze
dvandcté kapitoly Apokalypsy: ,,A proto povstal Satan, ze se jiz pohnul
ocas samého Behemota, a zbyva, aby Pan Jezi$§ Kristus potirel hlavu
jeho.“9%8 A témeér jako v ozvéné na Jachymovy a jachymistické viri
spirituales, kteri v duchu ElidSe bojuji do krajnosti proti Antikristo-
vi, dodal: , Ejhle hlavy jeho jsem se lehce dotkl, a oteviel tlamu svou,
aby pohltil mne a spolu bratii mé.“ Dokonce vlozil sdéleni o nadéjné
budouci vizi obdobné Jachymovu pojednani o pirechodné fazi - fru-
ctificatio Ducha svatého: ,Lid, jenz chodil v temnotéach, uvidél svétlo

vy

veliké Jezise Krista, protoze tém, kteii bydlili v kon¢iné stinu smrti,
vzeslo svétlo spasy.“99

95 Ezxpositio 1V, fol. 157va.

96 Vaclav Novotny (ed.). M. Jana Husi korespondence a dokumenty. [= M. Jana Husi
korespondence]. Praha: Komise pro vydavani pramenti nabozenského hnuti ¢eského,
1920, s. 80. Lat. text, s. 76: ,[...] quam acriter vos turbat Antichristus, tribulaciones
varias et inauditas Christi fidelibus inferendo. Nec mirum utique, si apud vos, cum
iam quasi ubique terrarum per adversarios lex Christi inpugnantur nimium, et draco
ille ruffus, tot habens capita, de quo in Apocalipsi, iam de ore suo emiserit flumen
magnum, per quod absorbere nititur mulierem. Sed deus graciosissimus unicam sibi
fidelissimam sponsam finaliter liberalit.“

97 M. Jana Husi korespondence, s. 81. Lal. text, s. 78: ,Et ideo membra Christi per dya-
bolum debilitata robora pro viribus et confirma, et si dignatus fuerit altissimus, in
proximo terminabitur Antichristus.“

98 Sto listu, s. 41. Lat. text M. Jana Husi korespondence, s. 84: ,Ex quo consurrexit Satha-
nas, quia iam cauda mota est ipsius Vehemoth, et restat, ut dominus Ihesus Christus
conterat caput eius.”

99 Sto listi, s. 41-42. Lat. text M. Jana Husi korespondence, s. 84: ,Ecce caput eius lente
tetigi, et apperuit os suum, ut me cum fratribus pariter deglutiret.“
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Zde ovsem podobnosti kon¢i. Z Husovy znalosti Palladiniho pro-
roctvi, které v mnoha ohledech zna¢né dopracovavalo formulace
kaldbrijského opata, neni mozné zobecnit prevzeti jadchymistického
teologického pojeti déjin. Palladini ve spise Consolatio peccatorum
interpretaci ocasu $elmy nepouzil, hojné a s casovymi urc¢enimi inter-
pretoval Nabuchodonosorovu sochu, na niz ovSem v Husové vydanych
spisech nenarazime. Tematika ocasu Selmy neni obsazena v soudo-
bém jachymistickém proroctvi Telesfora s Cosenzy ani v Rupescissovée
Vade mecum, které o poslednim pronéasledovateli Gogovi hovotilo bez
odkazu na cauda - caput. Jachym z Fiore zdlraznil, Ze posledni pro-
tivnik Gog bude figuraci ocasu draka. Hus ale v listu Wychovi nazna-
¢il, ze hlavni protivnik je hlava draka. V De ecclesia interpretaci Izaiase
vyjasnil, ze hlava je papez a ocas jsou papezovi pomocnici, oni ,,mnozi
antikristové“ vydavajici pravni kazuistiku o bozskosti papezova tradu.
Tutéz interpretaci IzaidSovych slov a doplnénou poukazem na rudého
draka ze Zj 12, 3 u¢inil ve I'ykladu na vieru.1%° V nespocetnych vykla-
dech biblickych citattit Hus nezdtraznoval typické jachymistické figury,
ale pridrzel se ustdlenych autorit exegeze. Napriklad ve spise Postilla
adumbrata v kdzani na treti nedéli adventni vy$el z biblického sdéleni
o uveéznéni Jana Kititele Herodem a jeho stéti na popud Herodiady.
Herodes, silné reflektovany v nékterych Jaichymovych spisech i jachy-
misty jako prototyp antikristovského protivnika, byl vylozen Husem
dle exegeze Bedy Ctihodného v mordlnim smyslu jako svét, Herodia-
da jako télesnost, oba oznacovali svétskost v protikladu k duchovnos-
ti Jana Krtitele.!101 V témze spise Hus interpretoval sedm hlav $elmy
a deset rohti z Janova zjeveni opét moralisticky: ,,[...] habentem capi-
ta septem, id est mortalia septem peccata, et cornua decem, id est
quinque sensus corporis et quinque mentis, quibus inpugnat castita-
tem,“ tedy bez jakékoli souvislosti na personifikaci perzekutora a ve
shodé s Matéjem z Janova.102

Husova rezistence viic¢i autorité a identifikovéni sil Antikrista piipo-
minajilogiku uzitou nékterymi jachymistickymi autory. Pro vdhu svych
slov. mu ovSem postacovalo uzit obecné uznavanych autorit. Ostatné
v 18. kapitole De ecclesia pri jednom z dokazovani Jana XXIII. jakoZto
Antikrista poslednich dniti, ktery se zproneveéril pastyrské sluzbe, se

100 Iyklad na vieru, s. 305.
101 postilla adumbrata, s. 28-29.
102 Postilla adumbrata, s. 75.
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Hus dlouze dovolaval Roberta Grossetesta, mimochodem velkého cti-
tele jaAchymisty Huga z Digne. Hus ale setrval mimo jakoukoli jachy-
mistickou vizi.19 Ovlivnéni Jachymem ¢i jachymismem druhé polo-
viny 14. stoleti neni mozné vyloucit.!* Jednotlivé komponenty snad
dotvarely celkovou mozaiku Husovy eschatologické eklesiologie, ktera
se v nékterych bodech podobala jachymistické. Blizsi jeho prostiredi
i svoji aktudlnosti oviem byla eklesiologie Viklefova, k niz se navzdory
vyslovnym zékaztim cirkevnich autorit nebal prihlasit.

Cyrilometodéjskd teologickd fakulta Univerzity Palackého
Univerzitni 22

779 00 Olomouc

e-mail: vit.hlinka@upol.cz

105 O cirkvi, s. 161. Lat. text De Ecclesia, s. 167-168.
104 Srov. Ivana Dolejsova. Eschatological Elements, s. 140.
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ABSTRACT
The Dispute between John of Ragusa and John of Rokycany
at the Council of Basle

The study is aimed to sketch the dispute which took place on the Coun-
cil of Basle between the representatives of Czech Church and Roman Catholic
Church, namely between John of Rokycany and Ivan of Dubrovnik. The theme of
the discussion was mainly the question of communion under both kinds for the
laity, which could be regarded just as a disciplinary matter. In: reality, both disput-
ers show that there are ecclesiological consequences: How should the Church be
understood? What is Jesus’s relation to this church? The dispute thus reflected the
Church reform initiated by John Wycliffe and advanced by John Hus. The question
of communion under both Kkinds for laity provided an opportunity to rethink the
nature of the Church, the role of authority in it and the relation between the Church
and Eucharist. This would, however, presuppose a certain way of perceiving the
Eucharist (a sacrament or a sacrifice?), which both theologians present to justify
their notion of the Church. In: order to resolve these questions, it was necessary to
face a methodological problem: How to interpret the Bible and who is the supreme
authority to offer an authentic interpretation? According to John of Rokycany, it is
the Church while Ivan of Dubrovnik claims that it is the authority of the Church.
The dispute is thus an example of the relation between the mysteries which theology
should pursue.
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Il concilio di Basilea si colloca in un periodo notevolmente
travagliato della storia della Chiesa. Il concilio di Costanza aveva cer-
cato di porre rimedio alle lacerazioni anche condannando gli eretici.
Tra gli altri interventi di condanna nella sessione XV (6 luglio 1415)
aveva inserito anche quello relativo a Giovanni Hus, dichiarato disce-
polo di Giovanni Wyclif! e aveva stabilito che lo stesso Hus fosse con-
segnato al giudizio secolare per essere bruciatoZ2. Il teologo boemo era
stato fatto entrare nell’aula conciliare dopo la messa e gli erano stati
fatti ascoltare un sermone sul testo di Rm 6,6 (“affinché fosse distrutto
questo corpo di peccato”) e quindi I’elenco dei suoi errori3 Di fronte
alla condanna Hus aveva invocato il perdono per i suoi nemici che lo
condannavano ingiustamente*. Janno successivo nella sessione XXI
(30 maggio 1416) ci sara la condanna anche di Gerolamo da Praga?,
un discepolo di Hus, che non aveva ascoltato il consiglio del maestro
di non venire a Costanza, e che preso da paura aveva prima dichiarato
di sottomettersi al concilio e alla Santa Sede per poi ritrattare la sua
dichiarazione. La condanna dei due non poteva che suscitare reazioni
nel movimento cui Hus aveva dato inizio.

Le questioni in causa riguardavano anzitutto la riforma della Chie-
sa, cosa che pure il concilio di Costanza voleva mettere in atto, ma
coerentemente avevano sullo sfondo la concezione stessa di Chiesa. 11
problema che si poneva era anzitutto quello dell’autorita della e nella
Chiesa. Attorno a esso ruotava la diatriba tra i “boemi” e la Chiesa di
Roma. Dopo il concilio di Costanza tale diatriba lungi dall’acquietarsi
si era rinvigorita. Non sorprende quindi che il concilio di Basilea abbia
posto tra i suoi principali scopi ’estirpazione dell’eresia hussita, che
ormai vedeva coinvolto un popolo intero.

Tra i temi che si dovevano affrontare, vi era quella della comunio-
ne sotto le due specie anche ai laici®. La questione potrebbe apparire

I Cfr. Conciliorum Oecumenicorum Decreta (= COD). G. Alberigo et al. (ed.). Bologna:
Istituto per le Scienze Religiose, 1973, p. 427.

2 Ibidem, p. 429.

5 Ibidem, pp. 429-431. Si tratta di trenta proposizioni estratte dalle opere di Hus. Per
una breve presentazione del processo a Hus a Costanza, cfr. Joseph Gill. Constance et
Bdle-Florence. Paris: Editions de I’Orante, 1965, pp. 75-88.

4 La preghiera di Hus in Karl Joseph von Hefele — Henri Leclercq. Histoire des conciles
d’aprés les documents originaux, VII/1. Paris: Letouzey et Ané, 1916, pp. 327-328.

5 COD, pp. 433-434.

6 Si tratta del secondo dei “quattro articoli di Praga”: la libera predicazione della parola
di Dio, la comunione sotto le due specie, la rinuncia della Chiesa ai suoi beni e il
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marginale; comportava invece un modo di pensare 'uguaglianza e la
diversita nella Chiesa e rimandava al rapporto tra Eucaristia e Chiesa.

Su questi temi a Basilea all’inizio del 1433 si sviluppera un vivace
dibattito tra due rappresentanti delle divergenti visioni: Giovanni da
Ragusa per la Chiesa di Roma e Giovanni da Rokycana per gli Hussiti.
Al dibattito tra i due vogliamo qui prestare attenzione per mettere in
evidenza come dalle due parti si considerasse il rapporto tra Eucari-
stia e Chiesa. Il dibattito rivela, insieme alla difficolta di ascolto del-
le ragioni degli interlocutori, soprattutto da parte del rappresentante
romano la funzione “ideologica” della teologia: le argomentazioni che
si adducono appaiono spesso funzionali a difendere visioni che hanno
radici e finalita diverse. Nessuna meraviglia: compito della teologia
¢ mostrare la connessione tra i diversi aspetti del mistero cristiano e
quando se ne vuol difendere uno particolare é logico che si adduca-
no ragioni con esso collegate; tutto si tiene: illustrare e difendere un
aspetto vuol dire illustrare e difendere una visione intera.

A causa della documentazione a disposizione? lo spazio mag-
giore sara dato a Johannes Stojkovi¢ de Ragusio (1390/95-1443)8,

ritorno del clero alla poverta evangelica, il castigo dei peccatori pubblici. Attorno
a questi quattro articoli nel 1419-1420 si coagulavano i due gruppi riformatori, quello
di Praga, pitt moderato, e quello “taborita” (dal nome dato alla collina di Burkovak,
dove si erano raccolti 40.000 pellegrini) pit1 violento; questo gruppo a partire dal 1419
semina il terrore tra la borghesia e la nobilta di Boemia. I due gruppi riformatori
difendono la liberta incondizionata di seguire la Parola di Dio e il loro diritto a rifor-
mare la cristianita. Eaccordo sui quattro articoli di Praga in verita ¢ nominalistico,
perché le divergenze permanevano soprattutto sulla estensione della riforma (a tutta
la Chiesa [taboriti] o alla sola Boemia).

7 Tl discorso di Giovanni da Ragusa, come vedremo, & molto pitt ampio dei due di Gio-
vanni da Rokycana, che ¢ anche meno studiato al di fuori del suo Paese.

8 Su questo teologo lo studio pitt completo sono gli Atti del Congresso tenuto a Dubrov-
nik dal 26 al 28 maggio 1983: Franjo Sanjek (ed.). Misao i djelo Ivana Stojkovica
(1390/95-1443). Zagreb: Kr$¢anska Sadasnjost, 1986; cfr. anche J. Santiago Madrigal
Terrazas. Juan de Ragusa O.P. (1390/95-1443) ecclesiologo. Estudio e interpretacion
de su Tractatus De Ecclesia. Madrid: Universidad Pontificia Comillas, 1994 (estra-
tto della tesi di dottorato); Angel Antén Gémez. El misterio de la Iglesia. Evolucién
historica de las ideas eclesioldgicas. Vol. I. Madrid - Toledo: Editorial Catélica - Estu-
dio Teolégico de San Ildefonso, 1986, pp. 254-260; Josef Kubalik. Jean de Raguse.
Son importance pour Pecclésiologie du XV siecle. Revue des sciences religieuses 41
(1967), pp. 150-167; 1d. Johannes von Ragusa und die Husistische Ekklesiologie.
Theologisch-praktische Quartalschrift 125 (1977), pp. 290-295; Roger Aubert. Jean de
Raguse. Dictionnaire d’histoire et de géographie ecclésiastiques. Paris: Latouzey et Ané,
vol. 27 (2000), coll. 489-491. Studente a Padova (1414-1417), poi a Parigi dove diventa
Magister di teologia nel 1420. Professore all’'universita di Parigi, nel 1422 viene invia-
to da questa universita a Papa Martino V e all'imperatore Sigismondo per chiedere di
convocare un concilio, secondo il decreto del concilio di Costanza Frequens (1417);
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autore anche di un Tractatus de Ecclesia, “il primo trattato dogmatico
cattolico sulla Chiesa nella storia della teologia”®, che pero non ebbe
influsso nella storia dell’ecclesiologia poiché fu editato solo recen-
temente!?, ma testimonia una maturazione delle idee!l. Di questo
trattato non prenderemo in considerazione tutto I'impianto!2, che &
dogmatico-apologetico!3, ma ci limiteremo a verificare se e come in
esso si presenti il rapporto tra Eucaristia e Chiesa che & oggetto del
dibattito tra cattolici e Hussiti. Il dibattito prende avvio da lontano,
ma trovera particolare espressione al concilio di Basilea tra il 10 gen-
naio e 1’8 aprile 143314,

I lunghi discorsi di Johannes de Rokycana (ca 1390-1471), Mae-
stro dell’Universita di Pragal!®, e di Johannes de Ragusio meritano
attenzione perché attestano il passaggio dalla discussione su un tema

partecipa al concilio di Pavia-Siena (1425) e di Basilea (1431-1437) come attore pri-
mario, soprattutto nella disputa sulla dottrina di Hus (1433) e nel tentativo di unione
con i greci (1435-1437). Muore come cardinale dell’antipapa Felice V (1439-1449):
cfr. Tvica Tomljenovié. Beitrige zum Leben von Ivan Stojkovié. In: Sanjek. Misao i dje-
lo Ivana Stojkoviéa, pp. 125-131.

9 Lespressione ¢ di Werner Kramer. Konsens und Rezeption. Verfassungprinzipien der
Kirche im Basler Konziliarismus. Miinster: Aschendorff, 1980, p. 90.

10 Qui ci si atterra all’edizione critica (la prima): Magistri Iohannis [Stojkovi¢] de
Ragusio Ordinis Praedicatorum. Tractatus de Ecclesia. F. Sanjek (ed.). Zagabriae:
Hrvatska Dominikanska Provincia — Krs¢anska Sadasnjost, 1985.

11 Yves-Marie Congar. L'Eglise de Saint Augustin & 'époque moderne. Paris: Cerf, 1970,
p- 329.

12 Oltre ai due saggi di J. Kubalik citati nella nota 8, per una presentazione generale in
veloce comparazione con il trattato di Giacomo da Viterbo e di Giovanni de Torque-
mada, e con pill ampia attenzione al Vaticano II, cfr. J. Santiago Madrigal Terrazas.
El primer “Tractatus de Ecclesia”. Relectura de la doctrina de las “Notae Ecclesiae”.
Estudios Eclesiasticos 67 (1992), pp. 19-50; cfr. anche Antén Gémez. El misterio de la
Iglesia, p. 257, dove si fa notare come il punto di partenza del trattato non sia la realta
sociale, ma il mistero stesso della Chiesa, che & accettata nell’atto di fede.

15 Tobiettivo & quello di precisare cosa ¢ la Chiesa e di determinare dove si trovi, con-
tro la concezione spiritualista dei Boemi: Yves-Marie Congar. La place de Jean de
Raguse dans T'histoire de ’ecclésiologie. In: Sanjek. Misao i djelo Tvana Stojkovica,
p. 262. 1l saggio di Congar colloca il trattato sulla scia dei primi trattati di ecclesiolo-
gia: di Giacomo da Viterbo e in generale delle riflessioni preoccupate di risolvere il
problema del potere.

14 Cfr. Paul De Vooght. La confrontation des théses Husites et romaines au concile di
Bale. Recherches de Théologie ancienne et médiévale37 (1970), pp. 97-136; J. Santiago
Madrigal Terrazas. Eucaristia e Iglesia en la “Oratio de communione sub utraque
specie” de Juan de Ragusa. Revista Espaniola de Teologia 53 (1993), pp. 145-208;
285-340.

15 Per un profilo biografico di Giovanni da Rokycana cfr. Frederick G. Heymann. John
Rokycana. Church Reformer between Hus and Luther. Church History 28 (1959),
pp- 244-256; per una esposizione globale del suo pensiero teologico pp. 256-274.
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tangenzialmente eucaristico!® a una riflessione ecclesiologica. La que-
stione del calice anche ai laici poteva sembrare puramente discipli-
nare; in verita, implicava la questione piu generale della riforma del-
la Chiesa e quindi, come gia si diceva, la concezione della Chiesa: il
“calice” si trasformava nel catalizzatore della ribellione contro Roma,
al punto che gli eserciti hussiti inalberavano il calice come simbolo!”.
Sintomatica la scelta: anche al di la della teorizzazione un elemen-
to eucaristico diventava espressione di una concezione della Chiesa.
In: tal modo si recuperava anche solo implicitamente il rapporto tra
Eucaristia e Chiesa che la teologia scolastica aveva messo in secondo
piano. In: effetti, la teologia, come H. de Lubac ha convincentemente
illustrato!8, da tempo aveva spostato I’attenzione sulle questioni rela-
tive alla presenza reale, all’Eucaristia sacrificio e sacramento!9, e per
quanto attiene all’ecclesiologia si preoccupava anzitutto della questio-
ne del potere.

La disputa a Basilea, come un fiume carsico, permetteva di ripren-
dere un tema che appartiene strutturalmente all’ecclesiologia. Se ne
ha una indicazione oltre che nella oratio di Giovanni da Rokycana gia
all’inizio della replica di Giovanni da Ragusa, dove si legge una citazio-
ne di Alberto Magno, secondo cui nel sacramento dell’altare “consistit
fundamentum fidei et totius ecclesiae communio”20. Tutto il discor-

16 Nel movimento di riforma in Boemia sul tema dell’eucaristia si erano introdotte
anche questioni circa la transustanziazione, di ascendenza wyclifita (permanenza
della sostanza del pane e del vino anche dopo la consacrazione, fino alla negazione
della presenza reale sulla base della corruttibilita delle specie, in collegamento con
una visione apocalittica che prevedeva I’avvento prossimo della parusia: secondo
Martin Huska la presenza reale diminuirebbe 'importanza della venuta immedia-
ta del Signore; la cena dovrebbe essere celebrata come un pasto normale, non per
significare la morte di Cristo, ma per indicare il movimento dell’anima che celebra
con gioia il trionfo di Cristo), benché non ci fosse unanimita tra i diversi gruppi: cfr.
Madrigal Terrazas. Eucaristia e Iglesia, pp. 167-172.

17 Una questione in sé puramente disciplinare si trovo portata sul terreno dogmatico;
anzi, la rivendicazione del calice per i laici divenne sinonimo della ribellione e dell’e-
terodossia: cfr. Burkhard Neunheuser. Leucharistie II. Au Moyen Age et & l’époque
moderne. Paris: Cerf, 1966, pp. 106-107.

18 Corpus mysticum. L’Eucaristia e la Chiesa nel Medioevo. Studio storico. Torino: Gri-
baudi, 1968.

19 Questi temi affiorano anche nel dibattito tra i due autori che vogliamo considerare
e facevano parte della dottrina di Rokycana, il quale sul tema dell’Eucaristia non
accettava le posizioni radicali di provenienza wiclifita: cfr. Heymann. John Rokycana,
pp- 260-263; De Vooght. La confrontation des théses, p. 98.

20 Mansi 29, col. 704; il contesto della citazione riguarda ’onnipotenza divina che opera
nella consacrazione del pane e del vino. Il testo di Alberto Magno cui ci si riferisce
riguarda la preparazione alla messa: si tratta di una preghiera nella quale si dichiara
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so di Stojkovi¢ & poi attraversato da una concezione di Chiesa come
corpo mistico di Cristo e sposa di Lui, da considerare pero nella sua
situazione visibile attuale?!. Soprattutto la citazione di Alberto Magno,
che fa quasi da esergo, mostra la consapevolezza che le questioni rela-

che a Dio tutto obbedisce, ma nell’Eucaristia ’onnipotenza divina si manifesta in
modo sublime: “De potentia enim Patris dicitur, Esther, XIII, 9 et seq.: ‘Domine,
Domine, rex omnipotens, in ditione tua cuncta sunt posita, et non est qui possit tuae
resistere voluntati, si decreveris salvare Israel. Tu fecisti coelum et terram, et quid-
quid coeli ambitu continetur. Dominus omnium es, nec est qui resistat majesta-
ti tuae.” Ac si dicat: ‘Talem redemptionis nostrae cibum et pignus impossibile est
humanae infirmitati praeparare: sed tibi, Domine Deus, rex omnipotens, nihil est
impossibile: quia in ditione tua cuncta sunt posita, quia in verbo simplici tibi coae-
terno fecisti coelum et terram, et omnia quae in eis sunt contenta: et eodem verbo
creaturas, ut dicit Ambrosius, mutare potes in corporis et sanguinis Filii tui cibum.’
Nec enim mirum est si verbum quod omnipotentia Dei fecit creaturas, eadem poten-
tia mutat creaturas in illud quod voluerit: quia Dominus universorum ipse est: cujus
magnificentiae cuncta obediunt, et nihil resistit. Et hoc est quod dicitur, Sapient. XII,
18: ‘Subest tibi cum volueris posse.” Quia quamvis fides in omnibus articulis suis
omnipotentiae Dei invitatur, in sacramento tamen altaris, in quo consistit fundamen-
tum fidei et totius Ecclesiae communio, maxime innititur omnipotentiae. Et hoc est
quod in signo hujus sacramenti dixit ad Saram Angelus, Genes. XVIII, 14, ubi similis
promissio sanguinis facta est, et confectio cibi Angelorum de tribus farinae satis,
quae magna fuerunt, et non nisi ab omnipotentia Dei fieri poterat. Numquid Deo
quidquam est difficile? Quasi diceret: ‘Non est: facile est enim creaturas mutare et
transsubstantiare quas fecit, et de cibis nobis consuetis, hoc est, pane et vino, corpo-
ris sui et sanguinis nobis dulcem coenam praeparare.” Hoc est etiam quod, Luc. I, 37,
Angelus dixit cum de perfectione et conceptione Dominici corporis et sanguinis
ageretur: ‘Non erit impossibile apud Deum omne verbum.” Et persuadens Virgini,
unde hoc fieri posset, dixit, v. 35: ‘Virtus Altissimi obumbrabit tibi.” Quod exponens
Origenes, dicit virtutem Altissimi esse virtuosam potentiam Patris, quae umbram et
imaginem suiipsius fecit in Maria Virgine, de creatura vetustatis corruptae novum
hominem secundum Deum creatum perficiens, et hunc non ad imaginem, sed ipsam
imaginem faciens per unionem, in quo perfecta resultaret potentia Patris” (De corpo-
re domini [ed. Borgnet, 1899], dist. 3, tract. 1, cap. 3, pp. 244b - 245a).

21 Va riconosciuto che I'una e I’altra immagine servono a Stojkovi¢ soprattutto per
difendere 'impossibilita di errore da parte della Chiesa. Le due immagini rimarca-
no infatti la stretta, inscindibile, unione tra Cristo e la Chiesa al punto da formare
un’unica realta: dopo aver descritto il matrimonio spirituale tra Cristo e la Chiesa
e aver affermato che se Cristo ha dato totalmente se stesso alla Chiesa e quindi le
ha pure dato la grazia di non venire meno shagliando, aggiunge: “Praeterea nullus
sapiens sui ipsius, aut ejus, quod ex caritate et dilectione vera amantem in ama-
tum transformantem seipsum reputat, dum potest et valet, curam et providentiam
praetermittit: sed Christus tanto caritatis affectu ecclesiam diligit, ut non aliam et
aliam, sed unam et tandem personam se et ecclesiam reputet, ut patet Actuum nono,
ubi Christus ad Saulum loquens ecclesiam persequentem, ait Saule, Saule, quid
me persequeris? Christus jam in caelo regnabat, et Saulus in terra non ipsum sed
membra sua et fideles suos persequebatur: et tamen transformans caritas cogebat
ipsum persecutorem sponsae propriam reputare, et unam eamdemque personam
fateri, cum ait: Quid me persequeris? Sic et in fine mundi, mundum judicaturus, dicet:
Quod uni ex minimis meis fecistis, mihi fecistis. Ergo Christus cum potens sit et valet,
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tive al’Eucaristia hanno implicazioni ecclesiologiche. Erano queste al
centro di tutta la controversia tra Hussiti e “romani”; come fa notare
Werner Kramer: “sia i teologi del concilio [di Basilea] sia i leader dei
Boemi si vedevano obbligati a discutere espressamente il concetto di
Chiesa come fondamento di ogni punto in programma”.22 Che questa
fosse la questione fondamentale lo si coglie poi facilmente leggendo la
Replica di Giovanni da Rokycana al discorso di Giovanni da Ragusa,
che gia in apertura pone il problema di dove sia la vera Chiesa e al fine
di risolvere la questione introduce sei significati del termine ecclesia?3,
attraverso riferimenti biblici e patristici, per giungere a sostenere che
la vera Chiesa, quella che secondo Agostino costituisce la mediazione
necessaria della fede, & solo quella dei santi. Questa idea di Chiesa
peraltro puo costituire il punto di partenza per la riforma della Chiesa,
il vero obiettivo del movimento boemo.

Per comprendere il dibattitto tra i due Giovanni si deve riandare,
pur brevemente, alla dottrina hussita, soprattutto agli aspetti relativi
all’Eucaristia.

La dottrina hussita

Dopo la sua conversione nel 1363, il prelato Mili¢ de Kromeériz si
dedica a una vita povera, fonda nel centro di Praga la sua “Gerusa-
lemme”;, una comunita di discepoli dedita alla predicazione della
Parola di Dio. La denominazione della comunita richiama la dimen-
sione escatologica della stessa e si connette con 'importanza attri-
buita all’Eucaristia: i suoi membri devono ricevere il sacramento tutti
i giorni o almeno due volte alla settimana poiché il banchetto con il
Risorto nel regno dello Spirito ¢ prefigurato dal sacramento dell’Euca-
ristia. Llidea ¢ ripresa dal discepolo di Mili¢, Matias Janoyv, che sottoli-
nea anche l'effetto ecclesiale e comunitario dell’Eucaristia. Lamenta
altresi che i laici non possano accedere al segno completo, pane e vino,
dell’Eucaristia.

numgquam sponsalem suae ecclesiae providentiam praetermittit et curat” (Mansi 29,
coll. 788-789).

22 Konsens und Rezeption, p. 69.

25 Anzitutto indica I’edificio, in secondo luogo i prelati, in terzo luogo i sudditi cattolici,
in quarto i soli cattivi e praesciti, in quinto i soli giusti e predestinati, infine sia i giusti
e predestinati e i peccatori: cfr. la replica di Rokycana & pubblicata in Kramer. Konsens
und Rezeption, pp. 366-367.
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Su questa base si muove il movimento hussita di riforma, nel quale
I’Eucaristia occupa un posto di rilievo: nell’attesa escatologica degli ulti-
mi tempi ’Eucaristia somministra il pane per il cammino. Jan Hus nel
1413 pubblica un De Ecclesianel quale descrive la Chiesa sia come con-
gregatio fidelium sia come communio praedestinatorum, corpo mistico
il cui capo ¢ Cristo, al quale solo si deve obbedire a fronte delle pretese
dell’autorita umana. La condanna di Hus al concilio di Costanza2?, lo
rende un martire della riforma boema. Nel frattempo, nell’ottobre del
1414 Jacobello da Stiribro (o Jacoubek de Mies), mentre Hus & imprigio-
nato a Costanza, incomincia a distribuire la comunione sotto le due spe-
cie. Da allora la questione diventa il coagulo del movimento hussita2’,
Va anche ricordato che alla comunione con il vino si dava un significa-
to non solo di carattere storico (la prassi delle comunita primitive) ed
ecclesiologico (uguaglianza dei fedeli), ma pure spirituale: il vino svol-
ge la funzione di alimento spirituale per ’lanima, mentre il pane é per il
corpo. Peraltro, siccome Gestli in Gv 6,53 ha parlato anche della necessi-
ta di bere il sangue, la comunione al calice ¢ necessaria per la salvezza.

La controtesi dei romani era che il testo giovanneo doveva essere
inteso in senso spirituale e nella cena Gesu aveva dato il calice agli
Apostoli, cioé al clero. Nella discussione si profilava anche la distin-
zione tra sacramento e sacrificio: secondo i “romani” dicendo “fate
questo in memoria di me” (Lc 22,19) Gesu si riferiva al sacrificio e
quindi al sacerdozio, che deve offrire il corpo e il sangue e a questi
comunica, mentre per quanto attiene al sacramento non occorre che
ci si comunichi anche al calice poiché nel pane/corpo € gia contenuto
anche il sangue26. A loro volta gli Hussiti vedevano negli Apostoli la

24 Va notato che dei trenta articoli, tolti dalle opere di Hus, condannati a Costanza,
nessuno riguarda il tema eucaristico e, se si prescinde dai primi sei relativi alla Chie-
sa costituita dai predestinati, tutti sono relativi al Papa e ai sacerdoti, precisamente al
rapporto tra funzione e santita di vita.

25 Nella Sessione XIII (15 giugno 1415) il concilio di Costanza condannava la prassi
introdotta da Giacomo da Mies, dichiarando che la prassi della Chiesa cattolica di
non dare il calice ai laici era consuetudo introdotta rationabiliter “ad vitanda aliqua
pericula et scandala” (COD, p. 419). Trattandosi di consuetudo le si deve riconoscere
valore di legge e quindi a nessuno ¢ lecito trasgredirla. Peraltro sotto ciascuna delle
specie si deve credere “integrum Christi corpus et sanguinem [...] veraciter contine-
ri” (ibid.).

26 La posizione dei “romani” puo essere vista emblematicamente nell’opera di Jean
Gerson, cancelliere dell’universita di Parigi, De necessaria communione laicorum sub
utraque specie (20 agosto 1417), con la quale difende la posizione assunta dal concilio
di Costanza il 15 giugno 1415. Cio che Gerson contesta soprattutto riguarda la nece-
ssita della comunione al calice per la salvezza e ’equiparazione tra sacerdoti e laici;
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prefigurazione della futura Chiesa militante, il cui capo & Cristo; sic-
ché nel ricevere la comunione da Cristo essi rappresentavano il corpo
dei credenti. Di conseguenza, se ci si vuole attenere alla legge evan-
gelica, a fronte della deviazione della Chiesa romana, si deve dare il
calice anche ai laici. Si arriva cosi alla contrapposizione tra la vera e la
falsa Chiesa. E questo sara il centro del problema affrontato a Basilea.

La disputa a Basilea: la posizione di Giovanni da Rokycana

Qui tra il gennaio e I’aprile 1433 si svolge la discussione sugli erro-
ri degli Hussiti??. La base della discussione dovevano essere i quattro
articoli di Praga, e a Giovanni da Rokycana fu dato il compito di difen-
dere Particolo sul calice tra il 16 e il 19 gennaio 1433, mentre Giovanni
da Ragusa (aiutato da Giovanni de Torquemada a preparare il discor-
so) difese la posizione romana sulla comunione con una sola specie
dal 31 gennaio all’11 febbraio.

La Positio di Rokycana28, che ripropone le argomentazioni abitua-
li nel movimento hussita sopra sinteticamente richiamate, si articola
in tre parti: 1. La comunione sotto le due specie é utile e conveniente
per la salvezza (utilis multum est et saluti expediens); 2. € necessaria
a tutto il popolo dei credenti; 3. € un precetto divino. Nel procedere si
chiarisce anzitutto cosa significhi communio corporis Christi; si indi-
viduano tre significati: 1. communio significa societas ipsorum sancto-
rum, ecclesia sanctorum, poiché solum talium est unum corpus Christi
mysticum, cuius caput est Christus; 2. communio significa sacramentum
corporis et sanguinis Jesu Christi, mediante il quale 'uomo si incorpo-
ra alla comunione della societas sanctorum?9; 3. volgarmente e quindi

lo stesso difende poi la distinzione tra sacrificio e sacramento: il primo riguarda il
sacerdote il cui compito ¢ “conficere hoc sacramentum et sub utraque specie sume-
re, propter perfectam significationem et repraesentationem dominicae passionis et
mortis”, il secondo, che riguarda la communio laicorum, si attua “propter efficaci-
am et non propter repraesentationem” (cfr. Madrigal Terrazas. Eucaristia e Iglesia,
pp. 175-178). Si tenga conto che la repraesentatio assumeva valore iconico-teatrale
e non semplicemente simbolico.

27 Cfr. Hefele - Leclercq. Histoire des conciles, pp. 763-789.

28 Per il discorso di Johannes de Rokycana cfr. Mansi 30, coll. 269-306. Una presentazi-
one sintetica dell’intervento in Madrigal Terrazas. Eucaristia e Iglesia, pp. 187-204;
De Vooght. La confrontation des theses, pp. 100-104.

29 Merita attenzione la sottolineatura: il secondo significato di communio “dicitur pro-
prie ab effectu quem facit, sed non principaliter, nisi solum ob rationem primae; et
est malorum et bonorum, quantum ad sacramentalem manducationem” (Mansi 30,
col. 271). Da quanto si scrive appare che la comunione sacramentale ¢ funzionale
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in modo meno appropriato, communio indica la congregatio omnium
credentium in Christo [...] bonorum simul et malorum?. Solo in riferi-
mento a questo terzo significato ha senso la scomunica da parte di un
giudice umano; dalla Chiesa dei giusti e dei predestinati o di coloro che
si trovano in stato di grazia, solo il giudice divino pud scomunicare, in
quanto solo questa & necessaria alla salvezza, mentre I’altra, cioé la
communio bonorum christianorum et malorum est dumtazat in actu
credendi, in conversatione mutua, in caeremoniis, in adinventionibus, et
traditionibus seniorum, et in sacramentis ecclesiaedl, non lo é.

In senso proprio quindi la Chiesa ¢ dei santi, & cioé la communio
dei buoni cristiani, che soli, esclusi quindi i peccatori, costituiscono il
corpo mistico. Solo impropriamente la Chiesa ¢ detta congregatio di
tutti i credenti in Cristo32.

Per avallare la sua posizione Rokycana adduce il commento di Ago-
stino al cap. 6 di Gv, dove si scrive: “Hunc itaque cibum et potum socie-
tatem vult intelligi corporis et membrorum suorum, quod est sancta
Ecclesia in praedestinatis et vocatis, et justificatis, et glorificatis sanctis,
et fidelibus eius.”3® Da Agostino, che costituisce uno dei riferimenti
principali del suo pensiero, dunque Rokycana riprende il rapporto tra
Eucaristia e Chiesa: dalla prima deriva la seconda, che quindi viene
pensata nel suo effetto “spirituale”, cio¢ santo, il quale invece non rag-
giunge coloro che non sono predestinati.

Nell’argomentazione di Rokycana il cap. 6 di Gv occupa un posto di
rilievo: gia per giustificare I'utilita della comunione sotto le due spe-
cie adduce i vv. 54.56.58, nei primi due dei quali si parla di mangia-
re la carne e bere il sangue in senso non semplicemente spirituale.
Peraltro, sulla scorta delle attestazioni patristiche (Cipriano, Ambrogio,
Agostino, Crisostomo) e di Alberto Magno e Tommaso, oltre che di
Nicola di Lira (cui & dedicato ampio spazio)3*, I’effetto del sacramento

alla comunione ecclesiale intesa nel primo significato; ed ¢ I’appartenenza alla com-
munio nel primo significato che rende degni di appartenere al secondo e al terzo.

30 [bi, col. 270.

31 Ibi, col. 271.

32 Mansi 30, coll. 270-271. 1l legame di dipendenza tra Eucaristia e Chiesa porta a consi-
derare, sulla scorta del Magister 1V, d. 8, 4 [PL 192, col. 857] che la res significata et non
contentanell’Eucaristia & unitas ecclesiae in praedestinatis, vocalis, iustificaltis et glori-
Jicatis. E questa ¢ la Chiesa senza macchia né ruga, oggetto di fede di cui si parla nel
Simbolo (Replica de sancta communione, in Kramer, Konsens und Rezeption, p. 367).

35 In Johannem 26,15, commentando Gv 6,53: “se non mangerete la carne ...”.

3 Di questo autore Rokycana cita spesso la Postilla su Mt 16,18 dove si sostiene che la
Chiesa consiste non in coloro che detengono Pautorita, bensi in coloro nei quali est

76

Theologica 1_2015_3997.indd 76 19.05.15 9:28



LA DISPUTA AL CONCILIO DI BASILEA

eucaristico ¢ diverso secondo ciascuna delle specie: il pane/carne
mira alla salvezza del corpo, il vino/sangue a quella dell’anima3>. Di
conseguenza non si potranno privare i laici della duplice grazia; una
tale privazione & da considerare un sacrilegio e per di piu danneggia la
Chiesa perché toglie ad alcuni la gratia redemptionis data dal calice36.

Altro riferimento scritturistico € il racconto dell’istituzione dell’Euca-
ristia presente nei Sinottici e in Paolo. Da esso si ricava che il precetto di
Cristo non riguarda semplicemente la consacrazione, ma la consuma-
zione3’. A questo riguardo il Maestro di Praga riprende anche un’idea di

notitia et vera confessio fidei et veritatis. Nicola di Lira (lat. Nicolaus de Lyra) fu un ese-
geta dei frati minori (Lyre, presso Evreux, 1270 circa — Parigi 1349). Addottoratosi in
teologia a Parigi (1309 circa), fu poi ministro provinciale di Francia (1519 e 1322) e di
Borgogna (1325) e fondatore, a Parigi (1330-1332), del collegio di Borgogna. Nel 1322
prese parte, a Perugia, al capitolo generale dell’Ordine in cui fu determinata la pover-
ta assoluta di Cristo; ebbe anche parte nella controversia sulla visione beatifica, cui
dedico un trattato (De visione divinae essentiae). Rivolse i suoi interessi soprattutto alla
Sacra Scrittura, che studio ricorrendo anche, per il Vecchio Testamento, al testo ebrai-
co (cfr. il suo Tractatus de differentia nostrae translationis ab hebraica littera Veteris
Testamenti, 1333) e agli interpreti ebrei, primo fra tutti Shélomoh ben Yagq, e interpreto
secondo il senso letterale nelle Postillae litterales (1322-1331; 1* ed., 5 voll., 1471-1472)
e secondo il senso mistico nelle Postillae morales seuw mysticae (1339; 1* ed. 1478);
ambedue diffusissime, le prime sono spesso accompagnate, nelle stampe, dalle 4ddi-
tiones, critiche, dell’ebreo convertito Paolo di S. Maria vescovo di Burgos e dalle Repli-
cae a queste di M. Doring. Tra gli altri suoi scritti va ricordata una Probatio adventus
Christi contra Iudaeos (pubbl. 1470): cfr. Gilbert Dahan (éd.). Nicolas de Lyre francis-
cain du X1V siécle, exégete et théologien. Paris: Institut d’Etudes augustiniennes, 2011.

35 Mansi 30, coll. 275-281.

36 Benché Cristo sia presente in ambedue le specie con la pienezza delle grazie, “non
tamen uno modo [Christus] omnem gratiam dispensat: sed per diversa sacramenta
diversas gratias idem ipse Christus confert. Patet: Nam in prima specie corpus dat
in communionem, sanguinem autem in redemptionem” (ibi, col. 280). La distinzio-
ne degli effetti, sulla scorta della distinzione sopra richiamata circa il significato di
communio, sembrerebbe far pensare che la communio ecclesialis sia prodotta solo
della comunione con il pane, la manducatio, e quindi offrire all’avversario il facile
compito di contestare ’largomentazione: basterebbe allora la comunione con il pane.
Ma obiettivo di Rokycana & mostrare I'utilita della comunione anche al calice. Non
spiega pero perché la redenzione sia frutto del calice, se non attraverso il richiamo
alle parole di Cristo sul pane e sul vino, rilette alla luce di £b 9 congiunto con 7Gv
1 e Gn 49, testi nei quali si mostra il legame tra sangue e liberazione dal peccato,
cioé redenzione. La motivazione si trova nei riferimenti ai Padri e a san Tommaso,
che rimanda ad Ambrogio. Volendo giustificare che la materia dell’Eucaristia sono il
pane e il vino ’Aquinate adduce come terzo motivo il seguente: “Quia, ut Ambrosius
dicit, super Epistulam” 7 ad Corinthios [11,20], “hoc sacramentum valet ad tuitionem
corporis et animae”: et ideo “caro Christi” sub specie panis “pro salute corporis, san-
guis vero” sub specie vini “pro salute animae offertur” sicut dicitur Levit 17,14 quod
animalis anima “in sanguine est” (Sth 111, q. 74, a. 1).

57 Mansi, coll. 294-295, dove si insiste sul significato di Hoc facite in meam commemora-
tionem come riferito non solo alla consacrazione, ma alla manducatio e alla bibitio.
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Scoto: “sumere eucharistiam est maioris necessitatis quam conficere”,
cioe¢, secondo Rokycana, “sumptio seu communio sacramenti est maio-
ris necessitatis quam consecratio, tamquam finis melior et nobilior ipsa
consecratione, quod est contra omnes adversarios huius veritatis, dicen-
tes: Consecrationem esse de praecepto, non communionem”38, come
del resto appare dal comando di Cristo Nisi manducaveritis etc. Con tale
argomentazione, suffragata anche da canoni conciliari (di Papa Marti-
no e di Nicea) e da auctoritates, tra le quali Agostino occupa un posto
di rilievo, si intende confutare la tesi di coloro che ritengono precet-
to di Cristo la consacrazione e non la comunione. Questa corrisponde
alla manducatio richiesta da Cristo, ed & ovvio che la manducatio deve
essere intesa in senso materiale, non puramente spirituale, come gia si
¢& detto, sulla base di Gv 6,53. Tale manducatio poi non puo essere inte-
sa del corpo mistico: “Et patet quod hoc non potest intelligi de corpore
mystico diffuso per orbem, quia illud non adoratur in sacramento sed
de corpore reali et naturali, de quo dicit: Nisi manducaveritis, et quod
necesse est visibiliter celebrari in sacramento.” Non tenere conto del
precetto di Cristo, che - lo si deve ripetere - riguarda la manducatio e
la bibitio, significa cambiare I’istituzione di Cristo con la propria tradi-
zione, che peraltro si presenta come innovativa rispetto alla prassi della
Chiesa primitiva e alle attestazioni che giungono fino a Tommaso?0,
Non é difficile vedere che anziché soffermarsi direttamente sull’ef-
fetto ecclesiale dell’Eucaristia, Rokycana pone I’accento sul distinto
effetto del pane/corpo e vino/sangue sul singolo fedele. Il problema
ecclesiologico si sposta sulla questione dove stia la vera Chiesa: dove si
¢ modificata la disposizione di Cristo o dove la si ¢ mantenuta? Ovvia
la risposta di Rokycana. Questa Chiesa non ¢ pero quella empirica,
bensi la communio sanctorum, che coincide con la Chiesa escatolo-
gica: “Quinto modo ecclesia capitur pro solis iustis et praedestinatis.
[...] De hac et Magister IV d. 8 loquens de sacramento dicit: ‘Res autem
significata et non contenta est unitas ecclesiae in praedestinatis, voca-
tis, iustificatis et glorificatis’. Haec ille. Et illa est proprie ‘sine macula
et ruga’ [...] Et ista ecclesia est articulus fidei, de qua in Symbolo.”*!

38 Ibi, col. 284.

39 Ibi, col. 292.

40 Ibi, coll. 300-305.

41 Replica de sancta communione, pars 3: De Ecclesia: Kramer. Konsens und Rezeption,
pp- 366-367; Johannes Stojkovi¢. Tractatus de Ecclesia, p. 11, richiama questo passag-
gio della replica di Rokycana
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La replica di Giovanni da Ragusa

Johannes de Ragusio propone la sua visione di Chiesa rispondendo
a questo discorso*2. La struttura della replica, il cui scopo fondamenta-
le € giustificare la comunione sotto una sola specie come veritas catho-
licae fidei', & costituita da tre parti*t.

Non vogliamo soffermarci a considerare tutto il discorso, nel quale
entrano questioni attinenti alla dottrina eucaristica (la trasformazio-
ne, per la potenza divina, del pane e vino in corpo e sangue di Cristo,
quindi la transustanziazione, con particolare riferimento alla dottrina
di Wyclif, che un gruppo dei Boemi aveva fatto sua), con I’accento sulla
consecratio, in forza della quale si attua una venuta di Dio tra gli uomi-
ni al fine di trasmettere la sua grazia, che prepara alla vita eterna;
peraltro etimologicamente eucharistia significa bona gratia*>, poiché

42 11 discorso si protrae per otto giorni: testo in Mansi 29, coll. 699-868. Una presenta-
zione dell’oratio di Giovanni da Ragusa in Madrigal Terrazas. Eucaristia e Iglesia,
pPp. 286-327; De Vooght. La confrontation des theses, pp. 104-113.

45 Sitenga presente che Rokycana presentava la visione boema come veritas evangelica.
Con enfasi retorica Giovanni da Ragusa dichiara che non vuole dire altro che la fede
cattolica (Mansi 29, col. 709)

4 La questione ¢ riassunta in questi termini: “Utrum communio divinissimae eucha-
ristiae sub utraque specie, panis scilicet et vini, sit utilis multum et saluti expediens,
toti credentium populo necessaria, et a domino praecepta salvatore” (ibi, col. 712).
Il procedimento prevede che si pongano delle premesse necessarie a capire la ques-
tione, poi che si pongano conclusioni relative alla questione posta, infine si risponda
alle obiezioni degli avversari (in questa lunga parte Giovanni da Ragusa sfodera la
sua profonda conoscenza della letteratura teologica dei secoli precedenti, discuten-
do linterpretazione dei testi addotti da Giovanni da Rokycana: ibi, coll. 771-864).
Il modo di procedere vuole essere scientifico: si riconduce la questione ai primi prin-
cipi dai quali poi si possono ricavare conclusioni. Ma al fondo sta un principio fonda-
mentale: la Chiesa cattolica & guidata dallo Spirito e quindi non puo errare in cio che
riguarda la fede ed ¢ necessario alla salvezza (ibi, col. 713).

45 Mansi 29, col. 706. Letimologia risale a Isidoro di Siviglia. Etymologiarum sive Origi-
num libri XX VI, 19,38: “Sacrificium dictum quasi sacrum factum, quia prece mystica
consecratur in memoriam pro nobis Dominicae passionis; unde hoc eo iubente cor-
pus Christi et sanguinem dicimus. Quod dum sit ex fructibus terrae, sanctificatur et
fit sacramentum, operante invisibiliter Spiritu Dei; cuius panis et calicis sacramen-
tum Graeci Eucharistian dicunt, quod Latine bona gratia interpretatur. Et quid meli-
us sanguine et corpore Christi?” La legittimazione del significato etimologico ¢ vista
da Giovanni da Ragusa in sei ragioni: “una est, quia non est nisi gratia, et non nisi
gratia esse potest. Secunda autem, quia non datur nisi a gratissimo. Tertia, quia non
nisi gratissimis administratur. Quarta, autem quia non nisi gratiam operatur. Quinta
quia gratia est super gratiam. Sexta, quia est omnis gratiae contentivum, etenim cum
in omnibus sacramentis aliis gratiam eorum per partes participemus, in hoc sacra-
mento totum quod videmus, quod tangimus, quod gustamus, est gratia” (ibidem).
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\

in questo sacramento € contenuto totus Christus; ci interessano tali
questioni solo in rapporto al tema ecclesiologico®S.

Questo si orienta in buona parte sul rapporto tra autorita della Chie-
sa e interpretazione della Scrittura: il principio guida & l'infallibilita
della Chiesa nel determinare la dottrina*7; su tale principio a parere
di Johannes Stojkovi¢ si basa tutto I’edificio della teologia*s. Di conse-
guenza anche nella questione della comunione sotto le due specie va
affermata Pautorita della Chiesa nell’interpretare la Scrittura, a fronte
del sola Scriptura hussita®®. Con cio non si vuol porre lautorita della
Chiesa sopra la Scrittura: infatti “Sacra Scriptura in sensu literali sane
et bene intellecta est infallibilis fidei regula et sufficientissima”30. Si
vuole piuttosto dire che la Chiesa attuale, soprattutto se riunita in con-
cilio, ¢ la regola prossima della fede, la regola infallibile di interpre-
tazione di cio che & necessario per la salvezza. Si delinea quindi I'idea
che tocca alla Chiesa stabilire se la comunione sotto le due specie sia
0 no necessaria per la salvezza.

Risolta la questione dell’autorita della Chiesa nello stabilire le pra-
tiche oltre che le dottrine, cosa gia precisata al concilio di Costanza,

46 Va riconosciuto che il rapporto Eucaristia e Chiesa & in buona parte indotto dal fatto
che la tradizione alla quale Giovanni da Ragusa si richiama lo aveva trattato: cfr.
Tomislav J. Sagi-Buni¢. Eucharistie und Kirche in Stojkovi¢’ baseler Rede “De Com-
munione sub utraque specie”. In: Sanjek. Misao i djelo, p. 364. “Per lui la Chiesa
€ anzitutto una massa di singoli e non una comunita” (ibi, p. 370). In: questo saggio
si rimarca la differenza tra la visione di Agostino e quella di Giovanni da Ragusa, che
pure cita testi del santo di Ippona: nella visione di Agostino si va dall’Eucaristia alla
Chiesa, mentre in Stojkovi¢ si va dalla Chiesa cosi come si & articolata in chierici e lai-
ciall’Eucaristia: una volta dato per scontato che la forma attuale della Chiesa ¢ quella
corretta, la si deve vedere riprodotta nella celebrazione eucaristica (cfr. ibi, p. 371).

47 Cfr. Johannes Laudage. Certum est quod Papa polest errare. J. von Ragusa und das
Problem der Unfehlbarkeit, In: Johannes Helmrath et al. (ed.). Studien zum 15. Jahr-
hundert. FS E. Meuthen. Vol. 1. Minchen: Oldenburg, 1994, pp. 145-167, dove si
mostra che quando Ragusa parla dell’infallibilita la intende della Chiesa soprattutto
radunata in concilio.

48 In questo modo Stojkovi¢ spostava, come gia Rokicana, il dibattito con i Boemi sul
versante propriamente ecclesiologico della controversia: la questione diventava dove
stia la vera Chiesa e quindi chi fosse il giudice supremo nelle controversie; se per
i Boemi questi era Dio, per Stojkovi¢ era la Chiesa: cfr. Amddeo Molnar. La pensée
Husite dans Pinterpretation de Jean Stojkovi¢ de Raguse. In: Sanjek. Misao i djelo,
pp- 221-228.

49 Sono sedici le regole di interpretazione della Scrittura indicate da Stojkovi¢: cfr. Man-
si 29, coll. 715-728, ma si risolvono “in auctoritatem, receptionem et approbationem
universalis ecclesiae, tamquam in primum et universalissimum doctrinae et scienti-
ae fidei principium” (col. 728). Su questa questione cfr. Bonaventura Duda. Biblijska
ermeneutica Ivana Stojkoviéa. In: Sanjek. Misao i djelo, pp. 235-252.

50 Mansi 29, col. 718.
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riappare pero la questione del rapporto tra Eucaristia e Chiesa. Gio-
vanni da Ragusa lo introduce richiamando la distinzione ormai classi-
ca tra sacramentum (il pane e il vino), res et sacramentum (il corpo e il
sangue di Cristo), res tantum (il corpo della Chiesa)5'. Cita poi un testo
di Innocenzo III, Summa de officio missae®?: “Tria quippe in hoc sacra-
mento sunt discreta, videlicet forma visibilis, veritas corporis, et virtus
spiritualis. Forma panis et vini, veritas, caro et sanguis, virtus, unitas
et caritas. Primum oculo cernitur, secundum anima creditur, tertium
corde percipitur, primum est sacramentum et non res, secundum est
sacramentum et res, tertium est res et non sacramentum. Sed primum
est sacramentum geminae rei, secundum verum sacramentum unius
est, et res alterius, tertium vero est res gemini sacramenti. Nam for-
ma panis utramque carnem Christi significat, id est veram et mysti-
cam, sed veram carnem continet et significat, mysticam vero significat,
sed non continet.”% Il sacramento si presenta pertanto come segno di
due realta: il corpo vero di Cristo, quello nato dalla Vergine, e il corpo
mistico di cui egli ¢ il capo. Per un aspetto il sacramento svolge la fun-
zione di alimento spirituale, per un altro di figura del corpo mistico,

51 Jbi, col. 731, con riferimento alle Sententiae di Pietro Lombardo 1V,8,7: “De re sacra-
menti, quae est duplex. Huius autem sacramenti gemina est res: Una scilicet conten-
ta et significata, altera significata et non contenta. Res contenta et significata est caro
Christi quam de Virgine traxit, et sanguis quem pro nobis fudit. Augustinus, super
ioannem: Res autem significata et non contenta est unitas ecclesiae in praedestinatis,
vocatis, iustificatis et glorificatis. Haec est duplex caro Christi” (ci si potrebbe richia-
mare anche a [V,1,10: “Conficitur autem sacrificium ecclesiae duobus: Sacramento et
re sacramenti, id est corpore Christi; est igitur sacramentum et res sacramenti idem
corpus Christi. Ecce invisibilem dixit carnem Christi, quia forma panis operta sumi-
tur et tractatur; idemque corpus dixit esse sacramentum et rem”).

52 In verita si tratta dell’opera De sacro altaris mysterio: PL. 217, coll. 773-916: 'opera
in sei libri, preceduti dall’ordinario della Messa, spiega i protagonisti, i gesti, le ora-
zioni, gli abiti, le suppellettili della celebrazione; ¢ una specie di rituale. La citazione
¢ tolta dal libro IV, cap. 36 (PL 217, col. 879).

55 Mansi 29, col. 731-732. Llidea ¢é ripresa pitt avanti quando cerca di mostrare I'in-
fondatezza della posizione di Rokycana distinguendo i diversi aspetti dell’Eucaristia:
“in quantum est rememoramentum Dominicae Passionis, dicitur sacrificium, ostia et
oblatio, et hoc modo significatio eius refertur ad praeteritum. In: quantum vero sig-
nificat rem, respectu praesentis temporis, tum cum duplex sit res huius sacramenti
una significata et non contenta, scilicet ecclesiastica unitas, ideo ratione primae rei
significatae et contentae, ut dicit dominus Petrus de Palude [domenicano francese
(1270/75-1342), autore tra I’altro di un Commento alle Sentenze di Pietro Lombardo],
dicitur eucharistia quasi bona gratia, quia continet fontem gratiae: eucharistia enim
Graece, bona gratia Latine interpretatur. Ratione vero secundae rei significatae, scili-
cet unitatis ecclesiasticae, nominatur communio, vel synaxis, secundum quod omnes
per hoc sacramentum significantur aggregari in unum corpus Christi mysticum”
(coll. 791-792).
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che ¢ I’altra res significata dal sacramento, “sed non contentum sub eo
realiter: nec aliquid aliud secundum se ex vi huius sacramenti signifi-
cans, et ideo est res tantum et non sacramentum”3*,

Si capisce ’espressione res significata sed non contenta, unitamente
a “figura”, tenendo conto della somiglianza tra la confezione del pane
e del vino e la costituzione della Chiesa: come da molti grani e da mol-
ti acini si forma il pane e il vino, “sic ex multis fidelium personis uni-
tas ecclesiastica constat, et constituitur corpus Christi mysticum”%. La
carne mistica ¢ la societas ecclesiastica’®.

Sulla scorta della distinzione richiamata si da una triplice mandu-
catio: delle specie (corporalis), della vera carne (sacramentalis), della
carne vera e mistica (spiritualis)>’. Per quanto attiene al primo tipo di
manducatio spiritualis o manducatio primae rei (Cristo), si deve pure
notare una differenza tra i minores seu vulgares e i majores: ai primi
spetta la semplice devota cogitatio seu meditatio passionis Domini, di
cui ’Eucaristia ¢ memoriale; agli altri meditatio ipsius passionis secun-
dum quod sub hoc sacramento continetur, e quindi del modo secondo
cui Cristo ¢ presente nel sacramento, ovviamente unendosi mediante
un atto di amore a Cristo, in modo da essere trasformati; e cio corrispon-
de all’incorporazione. La meditazione devota della passione, infatti,
trasforma e incorpora. La manducatio spiritualis secundae rei (il corpo
mistico di Cristo) ¢ invece “consecutio unionis seu adeptio per fidem

54 [bi, col. 731.

55 [bi, col. 732, con rimando a 71Cor 10 e ad Agostino. Lo stesso Innocenzo III nel De
sacro altaris mysterio fa uso di questa immagine, applicandola pero a diverse tipo-
logie di persone: “Sicut unus panis ex multis granis conficitur, et unum vinum ex
diversis acinis confluit: sic corpus Christi ex multis membris componitur, et unitas
eccclesiastica ex diversis consistit; in praedestinatis, vocatis, justificatis et glorificatis”
(si tratta di un topos rinvenibile gia nella Didaché); Innocenzo usa poi anche un’altra
immagine: quella dell’arca formata da legni di acacia che non marciscono e che sono
simili a spine bianche, mentre il vino rosso assomiglia al sangue; di pit, questo “in
quantum calet, et redolet, proprietatem charitatis significat et ostendit. Nam vinum
et sanguinem operatur, et excitat charitatem, quia cor bibentis exhilarat et dilatat”
(PL 217, col. 879).

56 Mansi 29, col. 733.

57 “Tertia manducatio et bibitio est spiritualis, et haec ad os animae pertinet. Et haec
est duplex secundum quod duplex est res huius sacramenti. Prima primae rei, sci-
licet verae carnis et veri sanguinis Christi; et haec est devota cogitatio seu meditatio
passionis Domini nostri Jesu Christi, sive ipsius Christi secundum quod sub sacra-
mento continetur, cum vero suo corpore et sanguine, in quo multiplicem sustinuit
passionem, et quem pro nobis in ara crucis fudit. Et hanc ipsam cogitationem seu
meditationem sequitur ipsius recogitantis unio transformative ad ipsum cogitatum
per actum amoris” (ibi, col. 733).
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et charitatem ad membra ecclesiae et cum Christo capite, quam unio-
nem tam sacramentum quam prima res huius sacramenti significat”58,
Gia da queste brevi notazioni si comprende che per Giovanni da
Ragusa cio che ¢ determinante ¢ la manducatio spiritualis: & questa,
infatti, che ¢ comandata da Cristo con le parole nisi manducaveritis®®
ed ¢ quindi necessaria per la salvezza; peraltro la manducatio sacra-
mentalis richiede quella spiritualis per essere buona e degna. Si puo
convenire con J. Santiago Madrigal: secondo Giovanni da Ragusa “una
partecipazione e incorporazione al corpo mistico di Cristo (seconda
res sacramenti) e al suo capo (prima res) si attua gia a partire dalla fede
e dalla carita grazie a cio che la scolastica chiamava la manducatio spi-
ritualis, che ¢ gia un degustare spirituale il corpo del Signore. Si puo
parlare di una degustazione spirituale li dove il sacramento dell’altare
si presenta nel suo significato simbolico; attraverso la contemplazio-
ne devota di cid che ’Eucaristia & segno, il corpus verum e il corpus
mysticum del Signore. LEucaristia e, fondamentalmente, sacramento
della incorporazione al corpo mistico di Cristo”%1. E per ottenere que-
sto effetto non & necessaria la comunione sotto le due specie per i laici:
essa infatti non € necessaria per la salvezza e Cristo non I’ha ordinata,
come si puod vedere dalla Scrittura%?, oltre che dai concili, dalla con-
suetudine della Chiesa e dalla testimonianza di santi dottori®3.

1bi, col. 754.

9 Ibi, coll. 810-832, dove discute I'esposizione di Giovanni da Rokycana affidandosi
soprattutto all’autorita di Agostino, del quale cita ampi passi del Commento a Gio-
vanni, e mostrando I'inconsistenza delle argomentazioni dell’avversario fondate su
auctoritates male interpretate.

60 Nella sua risposta alla seconda parte della Positio di Rokycana, Johannes Stojkovi¢
appellandosi ad Agostino (tract. 27 del commento a Giovanni) difendera I'idea che
mangiare e bere coincide con credere e cioé con la manducatio spiritualis, 'unica
che puo garantire la vita eterna, come si vede nel fatto che Pietro e Giuda hanno
mangiato, I’'uno per la vita I’altro per la condanna: cfr. Mansi 29, coll. 813. 816.

61 Eucaristia e Iglesia, p. 301.

62 Giovanni da Ragusa fa notare che in Gv 6 delle quindici volte in cui Cristo parla di
mangiare la sua carne e bere il suo sangue, undici volte fa riferimento al mangiare il
pane/la carne, mentre solo quattro volte aggiunge anche bere il sangue, e mai si parla
del bere il vino (Mansi 29, coll. 736-757). Peraltro chi pretende che anche ai laici si
dia il vino si sofferma sulle specie (sacramentum tantum): infatti, in ogni specie vi
¢ carne e sangue (ibi, col. 737; cfr. anche coll. 796-807 dove illustra il suo pensiero
ricorrendo alla testimonianza di molte auctoritates, in primis di san Tommaso). Del
resto nella cena Cristo non ha comunicato nessun laico, bensi solo i dodici Apostoli
che ha ordinato sacerdoti in quella circostanza.

65 Cfr. ibi, coll. 744-771. Alquanto strana la giustificazione della prassi della Chiesa pri-

mitiva di dare la comunione anche con il calice: essendo I’Eucaristia il sacramento

della carita, “quae sola celat et operit multitudinem peccatorum, 7Peiri4 in primitiva

oo
&
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Peraltro le parole di Cristo “prendete e mangiate, prendete e beve-
te” vanno intese solo del sacerdote celebrante poiché il “fate questo
in memoria di me” significa: id conficite*; sicché ai laici si deve dare
la comunione sotto una sola specie. In: effetti 'Eucaristia non & solo
sacramento, ma € pure sacrificio della Chiesa in quanto contiene Chri-
stum passum, e quindi giova a tutti i fedeli, indipendentemente dal fatto
che questi assumano con una o due specieb’; in quanto sacrificio ¢
riservato ai sacerdoti®.

La differenza tra i due contendenti ha sullo sfondo la visione
della Chiesa. Cio che Giovanni da Ragusa contesta a Rokycana ¢ la

autem ecclesia, laicorum caritas efferbuerat in tantum, quod pro christiano nomine
sitiebant, sicut sitit cervus ad aquae fluvium, effundere sanguinem proprium; et hoc
principaliter ex triplici causa. Primo ex vicissitudine amoris, ad quam invitabat apos-
tolus dicens: hoc facite in vobis, quod et in Christo Jesu. Secundo ex recompensatione
satisfactionis, prout beatus Petrus hortabatur fideles dicens: Christo igitur passo in
carne, et vos eadem cogitatione armamini [1Pt 4]. Tertio propter exemplum aposto-
lorum quos videbant ultro de passionibus ingerere atque persecutionibus, de quibus
dicitur actorum 5. Ibant apostoli gaudentes a conspectu concilii, quoniam digni habi-
ti sunt pro nomine Jesu contumeliam pati: in cuius fervoris signum Christo eos ad
passionem invitanti, secundum beatum Hieronymum, potestis bibere calicem quem
ego bibiturus sum? Efficaciter responderunt, possumus, ex fervore martyrii” (coll.
769-770). Ora, una volta terminata la ragione della comunione al calice, cioé “bere il
sangue di Cristo” con il martirio, non c¢’¢ pit bisogno di dare la comunione al calice.
64 Se il comando di Cristo dovesse essere inteso della sumptio anziché della consecratio,
si dovrebbe concludere che tutti i fedeli sono sacerdoti, dato che Cristo con quelle
parole (hoc facite) ha consacrato sacerdoti gli apostoli (ibi, col. 834; cfr. anche 840).
Inoltre nel comando di Cristo si deve distinguere I’hoc che riguarda la sostanza del
sacramento e non il sic, che indica il modo (cfr. ibi, col. 836).
65 «[...] populus fidelis in subtractione calicis non spoliatur quibuscumque effectibus
salutiferis, aut quomodocumque utilibus, cum sanguis Christi non auferatur ab eis,
sed solum species et signum repraesentans” (ibi, col. 803). Peraltro il pane e il vino
non costituiscono due sacramenti, ma uno solo, sicché Cristo non da una grazia
diversa a seconda che si tratti del pane o del vino; solo se questi fossero due sacra-
menti si potrebbe pensare cosi: infatti la grazia ¢ diversa solo quando diversi sono
i sacramenti (coll. 806-807).
1bi, col. 771. Il pane e il vino servono a significare la passione di Cristo, che & da inten-
dere come sacrificio. Sicché se ¢ vero che in ogni specie ¢ presente Cristo, siccome
PEucaristia ha anche una funzione rappresentativa, il sacerdote che compie il sacri-
ficio deve assumere le due specie (cfr. coll. 796-797); Iidea ¢é ripresa a conclusione
della Oratio: quanto si legge nella Scrittura e nelle auctoritates circa la comunione
sotto le due specie deve essere inteso “de sacerdotibus sacrificantibus, quorum est
conficere hoc sacramentum, et sub utraque specie sumere propter perfectam signi-
ficationem et repraesentationem dominicae passionis et mortis, spiritualis refectio-
nis completae, et aliorum quae in hoc sacramento repraesentantur, non autem de
communione laicorum, quorum capere et sumere est solum propter efficaciam, et
non propter repraesentationem, cujusmodi est auctoritas Christi, qui solis apostolis,
quos in sacerdotibus instituerat, praecepit ut hoc facerent sub utraque specie in suam
commemorationem” (col. 864).

66
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concezione della Chiesa toto orbe diffusa intesa come comunita di
quanti sono in grazia e quindi come la congregatio praedestinatorum,
sicché il corpo di Cristo sarebbe costituito solo dai “santi”%7. Secondo
tale prospettiva 'attuale autorita della Chiesa, come quella dei secoli
precedenti, andrebbe sottoposta a giudizio da parte dei “santi”. A fron-
te di tale visione Giovanni da Ragusa dichiara che l'attuale Chiesa,
che contiene giusti e peccatori, ¢ il corpo mistico di Cristo e dalla sua
autorita dipende approvare o disapprovare le norme di vita; e a questa
medesima autorita si devono sottoporre i dottori, per quanto santi essi
siano68,

Il Tractatus de Ecclesia di Giovanni da Ragusa

La visione di Stojkovi¢ verra ripresa nel suo Tractatus de Ecclesia
nel quale sottolinea la visibilita della Chiesa, che richiede pertanto
segni o indizi: Unitas fidei, unitas sacramentorum et praeceptorum. Di
conseguenza chiunque prende parte alla fede, ai sacramenti, ai pre-
cetti della Chiesa, puo essere certo di essere nella Chiesa%. Il trattato,

67 Nella discussione determinante & la concezione di “corpo mistico”: per il boemo si
tratta della Chiesa dei santi; per Stojkovi¢ & “universitas fidelium bonorum et malo-
rum ortodoxam fidem tenentium, in sacramentis ecclesiasticis societatem haben-
tium” (ibi, col. 779). Cio significa che il corpo di cui Cristo & capo ¢ la Chiesa cosi
come si presenta ora, con la tipica distinzione tra gerarchia e laici. Tale distinzione
si evidenzia anche nella celebrazione eucaristica, come si coglie nell’anafora. Al
riguardo merita ricordare che Giovanni da Ragusa rimarca non solo la differenza
ma pure 'unita del celebrante e del popolo nell’offerta del sacrificio eucaristico:
“Sicut enim pro omnibus orat et pro omnibus offert imo et ipsi cum ipso offerunt,
sicut enim sacerdos ait pro omnibus orans, et omnium circumstantium, quorum
tibi fides cognita est, et nota devotio, pro quibus tibi offerimus vel qui tibi offerunt
hoc sacrificium laudis. Sic ipse sumens in persona omnium, omnes sumunt cum
ipso, quia ipsius oblationis omnes fideles efficiuntur participes per remissionem
peccatorum et augmentum gratiae, et in his sacerdos sacram consummat actionem”
(ibi, col. 843). Cio significa che il sacerdote assume il calice in persona ecclesiae. Cio
dipende dall’accento posto sul consecrare rispetto al sumere, che implica 'accento
sulla manducatio spiritualis e quindi sulla adorazione.

68 Cfr. la settima Regola per I'interpretazione dei testi: ibi, coll. 867-868.

69 [bi, coll. 722-778. Per illustrare 'idea di una Chiesa militante che ingloba giusti e
peccatori si richiamano immagini della Scrittura: le dieci vergini di Mt 25, 1ss, la
rete, ’aia in cui si separa il grano dalla paglia, le nozze del figlio del re, I’arca di
Nog, la casa (di cui parla 27m 2,20) nella quale ci sono utensili d’oro e d’argento,
ma anche di legno e di creta. A fronte di lohannes de Rokycana si deve affermare:
“non tamen propter praedestinationem aut gratiam quae occulta sunt sancta ecclesia
dicitur catholica, sed propter communionem unius fidei, sacramentorum, et prae-
ceptorum, quae omnibus possunt esse nota et communia, bonis scilicet et malis” (ibi,
29, col. 777). Sicché “Ecclesia sancta catholica militans sive viatrix est universitas
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terminato probabilmente nel 1440-144170, si divide in tre parti’!: 1. in
17 capitoli si espone la molteplice considerazione della Chiesa cattoli-
ca’; 2. in 47 capitoli si illustra che la Chiesa & costituita da buoni e cat-
tivi ed é quella che si confessa nel simbolo di fede, e a essa si applicano
le caratteristiche (una, santa, cattolica e apostolica) qui indicate?; 3. in
12 capitoli si risponde alla questione dove sia la Chiesa cattolica: dove,
sulla scorta di sant’Agostino’, si riscontrano cinque segni, cioé 'inte-
grita della fede, il consenso dei popoli, ’autorita confermata dai mira-
coli, la successione dei sacerdoti nella sede di Pietro, il nome “Chiesa
cattolica”; e quindi la Chiesa si trova nella Chiesa romana.

La trattazione ha uno stile apologetico-didattico? e, come gia detto,
prende avvio dalla disputa tenutasi nel concilio di Basilea con Johan-
nes de Rokycana’0, in particolare relativa alla considerazione della

fidelium bonorum et malorum orthodoxam fidem tenentium, in sacramentis eccle-
siasticis societatem habentium” (ibi, col. 779B).

70 Cfr. Introductio. B. Duda et al. (ed.). In: Tractatus, pp. XV-XVIII. Sulla questione cfr.
la meticolosa indagine di Alois Krchnak. Wann wurde der Tractatus de Ecclesia von
Johannes de Ragusio verfasst? In: Sanjek. Misao i djelo, pp. 291-319, dove attraverso
un confronto tra le diverse opere di Stojkovi¢ si conclude che nel 1440 autore stava
ancora lavorando al trattato (p. 311). Le argomentazioni di A. Krchndk, frutto di una
tesi di dottorato presso la Pontifica Universita Lateranense discussa nel 1958, sono
riassunte nella Introductio alle pp. XVI-XVIII.

71 Un’ampia esposizione si puo leggere in Kramer. Konsens und Rezeption, pp. 96-124;
cfr. anche o due saggi di J. Kubalik citati sopra, alla nota 8.

72 Karl Binder fa notare che nel suo trattato Giovanni da Ragusa pone una serie di defi-
nizioni della Chiesa senza collegarle tra loro: Der “Tractatus de Ecclesia” Johanns
von Ragusa und die Verhandlungen des Konzils von Basel mit den Husiten. .4ngeli-
cum 28 (1951), p. 47.

75 Si tratta della parte piti corposa e pili polemica, come I’autore stesso dichiara all’ini-
zio della terza parte: “Et praedicta dicta sunt de Ecclesia in generali tantum quan-
tum adversarius Ecclesiae praestitit occasionem dicendi” (7ractatus de Ecclesialll, 1,
p. 211).

7+ Si cita il passo di Contra epistulam Manichaei quam vocant “fundamenti” cap. 4, n. 5.

75 Lo indica Pautore stesso alla fine dell’opera: & stata scritta per difendere la Chiesa
cattolica rispondendo all’esigenza del tempo, con molta fatica e notti insonni (cfr. 111,
12, pp. 312-313).

76 La circostanza ¢ dichiarata dallo stesso Stojkovi¢ al termine del trattato: “Explicit
Tractatus de Ecclesia quem magister lohannes de Ragusio Ordinis Praedicatorum
Basileae, dum in Concilio generali cum magistro lohanne de Rochizana, Boheme
haeretico, disputaret, compilavit, in quo tanta de Ecclesia locutus est, quantum
sibi praefatus haereticus praestitit loquendi occasionem” (7Tractatus de Ecclesia,
pp. 313-314). “La Oratio de comunione sub utraque specie di Giovanni da Ragusa &
servita di pre-testo, nel duplice significato del termine, per una riflessione ecclesio-
logica che si ¢ depositata nel suo Tractatus de Ecclesia” (Madrigal Terrazas. Euca-
ristia e Iglesia, p. 151). Lo stesso Stojkovi¢ qua e 1a fa riferimento alla disputa: cfr. in
particolare il cap. I della Pars III: pp. 211-213; cfr. anche cap. 12, pp. 289-313, dove si
confronta con la replica di Johannes de Rokycana. Questo fatto mette in evidenza che
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Chiesa come costituita dai soli giusti e predestinati. A fronte di tale
descrizione Giovanni da Ragusa presenta la Chiesa come “congregatio
omnium in fide, spe et revelatione Iesu Christi unitorum”77; tale descri-
zione deriva da un’analisi del termine ecclesia, che significa “solum
fideles, qui sunt quasi quaedam membra vinculo caritatis vel fidei in
uno corpore, cuius caput est Christus, in simul coniuncta”?8. Essa puo
poi essere distinta in Ecclesia bonorum e Ecclesia malignantium. La
distinzione dipende dalla condizione dei cristiani che compongono la
Chiesa, a seconda che siano in stato di grazia o di peccato. La prima
& costituita da tre stati: celeste, purgante, militante”™. A questo stato,
in forza dell’appartenenza a esso anche dei cattivi cristiani, si applica
Pespressione del Cantico “Nigra sum sed formosa” (1,4). La parte di
Chiesa costituita dai buoni che perseverano fino alla fine grazie alla
predestinazione di Dio si denomina Ecclesia praedestinatorum, che si
oppone alla Ecclesia praescitorum, di coloro cioe che non hanno la
grazia e muoiono senza recuperarla. Va da sé pero che le due denomi-
nazioni non possono essere poste sullo stesso piano poiché Dio vuol
salvare tutti gli uomini (cfr. 77m 2,4). Cio non toglie che la Chiesa
militante sia composta da buoni e cattivi. Ma ¢io non comporta che si
tratti di due Chiese: & sempre la medesima considerata secondo diver-
si aspetti in dipendenza dalla condizione delle persone che la com-
pongono. Ne consegue che nel presente stato la Chiesa non corrispon-
de ancora alla descrizione che si trova in Ef5,27, poiché vale quanto
scrive 1Gv 1,8 (se diciamo che non abbiamo peccato...). Cio non toglie
che coloro che sono predestinati, sebbene siano in peccato, siano da
considerare figli di Dio, pecore e frumento di Cristo80,

a Basilea, nella disputa con gli Hussiti, non era in gioco semplicemente la questione
del rapporto tra papa e concilio, ma pure la questione dell’essenza della Chiesa e
dell’appartenenza a essa: cfr. Binder. Der “Tractatus de Ecclesia”, p. 54.

T Tractatus de Ecclesia, 1, 2, p. 13.

8 Ibidem.

7 Siriprende 'identificazione, risalente ad Amalario di Metz, di ciascuno dei tre stati
con la parte di ostia nella celebrazione eucaristica: la prima corrisponde al fram-
mento messo nel calice, la seconda alla parte minore di ostia che rimane fuori dal
calice, la terza alla parte maggiore dell’ostia. Cfr. Henri de Lubac. Corpus mysticum:
Peucharistie et 'Eglise au Moyen dge. Etude historique [I’Eucaristia e la Chiesa nel
medioevo]. Paris: Aubier, 1949, pp. 389-441.

80 Giovanni da Ragusa si preoccupa di precisare che essere figlio, pecora, frumento di
Cristo non coincide con I’essere membro di Cristo e della Chiesa: questo comporta
incorporazione attuale in forza della fede, e della grazia e della carita nel caso dei
membri vivi; sicché nessun infedele, sebbene predestinato, finché resti tale puo esse-
re detto membro di Cristo e della Chiesa, se non in potenza, benché possa essere
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Se questo € vero, si deve affermare che quando nel simbolo di fede si
confessa la Chiesa una santa, cattolica e apostolica, & di questa Chiesa
che si parla; peraltro e solo questa che noi conosciamo: quella dei pre-
destinati & nota solo a Dio8L.

Nella seconda parte dell’opera Giovanni da Ragusa si sofferma
a illustrare le quattro “note” (conditiones) prendendo avvio dall’uni-
tas2, che si comprende a partire dalla descrizione della Chiesa come
corpo mistico a somiglianza del corpo naturale dell’'uomo. Sulla scorta
di questa somiglianza si considera I'unita secondo due aspetti: quello
dell’unita dei membri tra di loro e quella del corpo con il capo. Quan-
to alla prima considera cinque aspetti: “Prima quidem in quantum
omnia membra huius corporis mystici sunt unius naturae specificae.
2° in quantum omnia huiusmodi membra accipiunt per spiritualem
regenerationem unum esse spirituale in baptismo. 3° in quantum sunt
colligata ad invicem per fidem et spem, quia sic continuantur in uno
credito et sperato. 4° in quantum vivificantur per gratiam et caritatem.
5° vero secundum quod in eis est Spiritus Sanctus, unus et indivisibi-
lis, qui est ultima perfectio et principalis totius corporis mystici quasi
anima in corpore naturali.”® La vera unita tuttavia non & garantita dai

detto figlio, pecora e frumento. Wyclif e Hus hanno shagliato non tenendo conto di
questa distinzione e quindi considerando la Chiesa costituita solo dai predestinati
(ibi, p. 43). Anche per Giovanni da Ragusa ’auctoritas per eccellenza ¢ Agostino.

81 Preoccupazione di Giovanni da Ragusa ¢ rimarcare la visibilita della Chiesa. A tal
fine, sulla scia di san Tommaso, distingue tre tipi di grazia: praedestinationis, gratum
Jaciens, gratis data (cfr. 1,3-6: pp. 25-36). La prima e la seconda sono note solo a Dio
e quindi non sono decisive per identificare chi appartenga alla Chiesa; solo la terza lo
€: questa, infatti, ¢ data non in vista della giustificazione, bensi in vista della coopera-
zione del singolo alla propria e altrui giustificazione; cio¢ mediante la fede e il batte-
simo per quanto attiene alla giustificazione propria, e la fraterna collaborazione, con
il proprio ufficio, alla giustificazione degli altri. In: forza della triplice grazia non si
puo pero parlare di una triplice Chiesa, come se si desse una Chiesa dei predestinati,
una militante, e una romana; nel Simbolo infatti si parla di una sola Chiesa (cfr. I,
6: p. 34). Il riferimento ¢ ad alcuni autori cattolici (Stanislaus de Znoyma, Stephanus
de Pale¢, Thomas Netter of Walden) che avevano scritto contro gli Hussiti e avevano
introdotto la distinzione richiamata. “Item Ecclesia Christi catholica est unum cor-
pus mysticum, ad similitudinem corporis naturalis, secundum Apostolum [cfr. 7Cor
12,12], in quo diversitas et multiplicitas membrorum, ut caput, manus pedes et alia
viliora membra non faciunt plura corpora, sed unum constituunt et perficiunt. Tam
igitur praedestinati, quam in gratia costituti et prelati non tres ecclesias catholicas,
sed unum et integrum corpus Christi et Ecclesiae militantis constituunt: una fide,
uno baptismate, una spe et caritate, colligatum et connexum?” (ibi, 1,7: p. 36).

82 A questa conditio si riserva notevole spazio, presumibilmente per la situazione della
Chiesa nel momento in cui Stojkovi¢ scrive: cfr. Anton Gémez. El misterio de la Igle-
sia, p. 257.

85 11, 2, p. 61.
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primi due aspetti, ma solo dagli altri tre, poiché i primi due non pon-
gono ancora un’unita numerica (il fatto di essere uomini non include
I’appartenenza al corpo mistico e il carattere del battesimo, benché
questo sia I’elemento fondamentale dell’'unita che trae la sua virtus
dalla passione di Cristo, puo andare di pari passo anche con l'eresia),
mentre gli altri tre pongono una cosa sola numericamente in tutti.

La nozione di Chiesa corpo era ormai acquisita e la sua assunzione
in forma rigida, che portava a trasferire sul capo, Cristo, la condizione
peccaminosa delle membra, era stata oggetto di dibattito al concilio di
Basilea8'. Johannes de Ragusio fa dunque sua la dottrina della Chie-
sa corpo di Cristo per illustrare 'unita della Chiesa8’. Per giustificare
Panalogia con 'unita del corpo fisico si affida prevalentemente a 7Cor
1286, Preoccupazione costante & mostrare che si tratta di un’unita fon-
data su elementi visibili. Tra questi il battesimo, che perdo non puo
stare senza la fede ed ¢ la condizione per la salvezza per tutti, siano
essi vissuti prima o dopo Cristo87: benché il battesimo sia la porta della

84 Si tratta della condanna di Agostino Favaroni, il quale mutuando da Agostino la
dottrina dell’'unita tra capo e corpo era giunto ad affermare che Cristo pecca ogni
giorno. Il Concilio aveva condannato la proposizione “Christus quotidie peccat, ex
quo fuit quo Christus quotidie peccavit” (COD, p. 493).

85 Tllustrando la Chiesa come corpo di Cristo, oltre che da san Paolo, si fa guidare da
Agostino e Tommaso, e giunge a dichiarare la Chiesa la realta piu grande dopo Dio:
“Haec itaque Ecclesia sponsa Christi carissima, quae Christum continet caput, Vir-
ginem eius beatissimam tanquam collum et universos sanctos fideles, praeteritos
atque futuros, tamquam corpus et membra ipsius corporis, nichil est post Deum dig-
nius” (7Tractatus de Ecclesia, 11, 9, p. 79). E cio sebbene nel Simbolo non si creda in
lei, ma lei, poiché essa & solo una creatura, e non le si deve il culto che si deve solo
a Dio. Cio nonostante, 'unione tra Cristo capo e la Chiesa suo corpo é tale “ut unus
Christus, unus homo et una quaedam persona Christus et Ecclesia dicantur” (ibid.).
Per illustrare questa affermazione adduce una serie di testi di Agostino. Ovvio che la
Chiesa corpo e sposa di Cristo ¢ la Chiesa romana (cfr. ibi, 111, 5, p. 247).

86 Gia nella Oratio a Basilea questo era il testo guida: cfr. Mansi 29, coll. 778-779, dove si
descrive la Chiesa come “corpus mysticum organicum, fide Christi animatum”; pre-
cisa poi che si usa 'aggettivo “mistico” per distinguerlo da quello naturale, e “orga-
nico” per indicare la diversita di stati, gradi e uffici (col. 778).

87 Stojkovi¢ fa sua la dottrina di Agostino della Ecclesia ab Abel: Tractatus de Ecclesia,
11, 4, pp. 67-68; commentando Mt 23,35 (il sangue di Abele il giusto), scrive: “ut
ostendat [Dominus]| in Abel incepisse et non in Adam, quia Abel fuit virgo et martyr
et primus iustus, iustitia continuata et non interrupta per lapsus peccati, sicut fuit in
Adam, ad ostendendum quod Ecclesia Dei sponsa Christi incipiendo ab ispo primo
iusto Abel usque ad consummationem saeculi, sine interruptione, semper et conti-
nue virgo et immaculata permanebit, quia a praedicto sancto et iusto Abel numquam
fuit tempus nec erit, in quo non sint sancti et immaculati aliqui in utero sanctae
matris Ecclesiae vel aliquis, ratione quorum vel cuius verificabitur de Ecclesia omnis
sanctitas et iustitia”.
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Chiesa e degli altri sacramenti, poiché non puo stare senza la fede e
non rende membri della Chiesa senza la fede, “unitas fidei est prima
unitas, per quam quis incipit Ecclesiae incorporari, et est fundamen-
tum et radix totius aedificii spiritualis”ss.

Colpisce il fatto che parlando dell’unita non si faccia riferimento
all’Eucaristia, neppure quando nel cap. 5 si parla dell’unita nella cari-
tasY e quando nel cap. 7 nel quale si illustra dell’unita tra il capo, Cristo
nella sua duplice natura, e il corpo. La ragione sembra doversi cercare
nella similitudine con il corpo fisico che guida tutta la riflessione, ben-
ché nel cap. 8 cerchi di mostrare che si tratta solo di similitudine. Non
c’e riferimento all’Eucaristia neppure nei capitoli dedicati alla potesta
di giurisdizione®, benché si usi il termine sacerdotium?®!.

88 Tractatus de Ecclesia, 11, 4, p. 65. Fede ¢ da intendere in senso oggettivo e si identifica
con Gesu Cristo; peraltro la Chiesa ¢ detta dei fedeli, termine che deriva da fede.

89 La carita ¢ identificata con la gratia gratum faciens, cioé “id quo aliquid perfecte et
sufficienter membrum corporis mystici Christi et Ecclesiae nullo alio requisito effici-
tur” (ibi, 11, 5, p. 69). Introduce qui la contestazione della visione wyclifita e hussita,
secondo la quale ¢ la predestinazione che rende membro del corpo di Cristo.

90 “potestas iurisdictionis ecclesiastica est, qua Ecclesia potest dicere ius statuendo et
sententiando pro felicitate aeterna consequenda, cum obligatione subditorum ad
tenendum et habendum illud quod dicitur pro iusto. Et est duplex: una quae respicit
intellectum, alia quae respicit voluntatem. Prima obligat intellectum respectu credi-
bilium et agibilium, prout a ratione lege divina informata diriguntur; alia voluntatem
respectu agibilium, prout ad opus ordinantur, et utraque vel statuendo vel etiam sen-
tentiando” (ibi, 11, 33, p. 154).

91 Nel cap. 34 della Pars II, con citazioni bibliche mostra che la duplice potesta di giu-
risdizione appartiene al sacerdozio della nostra Chiesa (pp. 157-159). Si vede chia-
ramente che obiettivo ¢ difendere la legittimita della legiferazione ecclesiastica. 11
sacerdozio viene pertanto attratto nella giurisdizione. Anche quando nel cap. 42
citando un passo di Agostino, De corpore Domini (in verita quest’opera ¢ di Lan-
franco, De corpore et sanguine Domini, come si trova nel Decretum Gratiani [Pars 11,
Causa 1, q. 1, c. 77], ma Giovanni da Ragusa riferisce al cap. 77 del Decretum Gratiani
cio che si riferisce al cap. precedente: “Maledicam benedictionibus vestris”: hoc est,
quicquid a vobis benedicetur per me erit maledictum. XI. Pars. Gratian. Hoc igitur
intelligendum est de heretico, illud autem ad Luciferianum de peccatore ecclesiasti-
co. De quo Augustinus ait in libro de corpore Domini; infatti il testo citato da Giovan-
ni da Ragusa non si trova nell’opera di Lanfranco): “Intra ecclesiam catholicam in
ministerio corporis et sanguinis Domini nichil a bono maius, nichil a malo minus
perficitur sacerdote, quia non in merito consecrantis, sed in verbo perficitur creato-
ris et virtute Spiritus Sancti. Si enim in merito sacerdotis, nequaquam ad Christum
pertineret. Nunc autem sicut ipse est qui baptizat, ita ipse est qui per Spiritum san-
ctum hanc suam efficit carnem et transfundit in sanguinem”), vuole mostrare che la
potestas, neppure nel caso della consacrazione del pane e del vino, non viene tolta
dal peccato di colui che la detiene, sembra utilizzare sacerdotium nel senso di giuri-
sdizione (p. 180); cosi pure nel cap. 43, dove riprende ’argomento della impossibilita
che il peccato tolga la potesta ai cattivi sacerdoti (pp. 183-186). Solo nel cap. 4 della
Pars 3 parla del sacerdozio di Cristo in riferimento anche ai sacramenti con rimando
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Si puo restare sorpresi che, mentre nella disputa a Basilea il tema
eucaristico fosse presente, nel Tractatus manchi completamente. La
ragione sembra da vedersi nell’intenzionalita del Tractatus: contestare
la visione della Chiesa che i Boemi proponevano, soprattutto la loro
contestazione dell’identificazione tra la Chiesa e la Chiesa cattolica
romana, che implicava una concezione di Chiesa “invisibile”, costituita
solo dai predestinati. Per descrivere la Chiesa nel suo aspetto visibile,
costituita da giusti e peccatori, a Giovanni da Ragusa non serviva fare
riferimento all’Eucaristia. In: tal senso il Tractatus ¢ una testimonian-
za dello scollamento che gia si era riscontrato nei secoli precedenti
tra Eucaristia e Chiesa e del tenore dominante della riflessione sulla
Chiesa, di sapore giuridico. Si puo dire che se a Basilea il rapporto
tra Eucaristia e Chiesa € ancora presente € per la questione che era
sul tappeto: il calice ai laici. Una questione teologicamente marginale
diventava occasione per riprendere una tematica che con il trascorrere
dei secoli tendeva a essere sottaciuta a fronte della questione del pote-
re della Chiesa, come appare anche nel Tractatus di Stojkovic.

Conclusione

La disputa a Basilea permette di constatare il permanere di una
convinzione: ’Eucaristia ¢ il sacramento che contenendo Gesu Cristo
trasmette ai fedeli la grazia e quindi realizza 'unione di essi con Lui
stesso e tra di loro, cioé la Chiesa. Va riconosciuto che tale prospetti-
va € maggiormente sottolineata da Giovanni da Rokycana che non da
Giovanni da Ragusa. Nei due casi il riferimento all’Eucaristia (nella
duplice o singola specie) ¢ funzionale a giustificare la rispettiva con-
cezione di Chiesa. Del resto era questo il tema fondamentale del dibat-
tito, benché questo trovasse occasione dalla comunione al calice anche
per i laici.

Se qualcosa si puo imparare dalla disputa e la capacita di con-
nettere tra loro questioni che sembrerebbero lontane: quella pratica

al Sal 110 (109), 4: “Tu sei sacerdote in eterno secondo I’ordine di Melchisedek”, con
il commento di Bonaventura, ma subito tiene a precisare che se la Chiesa permane
fino alla fine dei secoli ¢ grazie ai sacramenti, “utique et secundum regalem digni-
tatem usque in finem permanebit” (p. 235). Anche quando parla della successio-
ne sulla cattedra di Pietro usa il termine “successio sacerdotum” (IlI, 6, p. 255), ma
chiaramente non lo intende nel senso di funzione cultuale. In: tal senso Giovanni da
Ragusa ¢ testimone di una tradizione teologica che ha ormai identificato il sacerdozio
con la potesta ecclesiastica.
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del calice ai laici non pud essere risolta senza cogliere le implica-
zioni ecclesiologiche ed eucaristiche. A proposito di queste ultime si
deve riscontrare la distinzione tra Eucaristia sacramento ed Eucari-
stia sacrificio, che diventava specchio e fonte di una distinzione nella
Chiesa tra laici e sacerdoti. In: ultima analisi, il modo di considerare
I’Eucaristia induce un modo di considerare la Chiesa; e viceversa, poi-
ché nella polemica tra Boemi e romani il riferimento alla concezione
dell’Eucaristia diventa tentativo di legittimazione del modo di pensare
la Chiesa. Nei due casi si ha I’attestazione del rapporto tra Eucaristia e
Chiesa, o almeno tra la concezione dell’una e dell’altra.

Via Bollani 20
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ABSTRACT
Marian Motives in the Work of John Rokycana

Goal of this paper is to make acquaintance with Marian motives in work
of master Jan Rokycana. First of all author introduces life story of the hussite arch-
bishop and try to evaluate his personality. In: the second part he analyzes some
texts from Rokycana’s Postilla. Conclusion of this paper reflects the topic of mario-
logical thoughts of Jan Rokycana.
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Postava Marie z Nazareta zaujimala v krestanstvi vzdy
vyznac¢né misto. Dokladem toho je i nasledujici prispévek, v némz pojed-
nava autor o mariologii a marianské ticté voleného husitského arcibis-
kupa M. Jana z Rokycan. Vychazi ptitom z vlastni disertacni prace.! Na
ni rovnéz odkazuje pripadné zdjemce o hlubsi analyzu dané tematiky,
protoze rozsah tohoto ¢lanku nedovoluje predstavit Rokycanovu mario-
logii kompletné. Autor nejprve kratce seznamuje ¢tenare s zivotnim pii-
béhem Jana Rokycany a pokousi se o zhodnoceni jeho osobnosti. V dru-
hé c¢asti se vice zaméruje na Rokycanovu Postillu, konkrétné na rozbor
nejvyraznéjsich mist s maridnskou tematikou. Tematickym pohledem

na mariologii Jana Rokycany svtj prispévek zakoncuje.

1 Frantisek Urban. Sondy do ceské stredovéké mariologie. Mariologie Arnosta z Pardu-
bic, Jana Jenstejna, Jana Husa a Jana Rokycany. Olomouc: CMTF UP 2012.
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1. Zivot M. Jana Rokycany

Mistr Jan z Rokycan, zvany téz Rokycana, se narodil nékdy v 90. letech
14. stoleti.2 Zakladni vzdélani nabyl v rokycanském klastere rehol-
nich kanovnikii sv. Augustina. Pred dovrsenim 20. roku svého zivota
augustinidansky klaster opustil a vydal se do Prahy. Zde az do r. 1412
naslouchal kdzanim M. Jana Husa v Betlémské kapli. Kdyz pak byl
Hus donucen opustit Prahu, stal se mlady student vérnym poslucha-
¢em M. Jakoubka ze Stiribra, horlivého stoupence kalicha.3

Po tragické Husoveé popraveé v Kostnici byl Rokycana prtijat za ¢lena
studentského tstavu, jehoz spravcem byl pravé M. Jakoubek. Ocitl se
tak v samém duchovnim ustredi reformniho usili, jez se brzy mélo
rozvinout v celé své sile. V zari r. 1415 ziskal Rokycana titul bakalare
svobodnych umeéni a jesté na jare r. 1418 byl jakozto predni husitsky
teolog pozvan k zavérecnym jednanim kostnického koncilu. Nez vsak
stacil na jednani dorazit, nové zvoleny papez Martin V. koncil ukon¢il
(22. 4. 1418).

Stéle silici nepokoje vyustily v této dobé do ¢etnych revoluénich sra-
zek.* Kral Zikmund se po marnych pokusech o néjaky smir s husity
odhodlal potlacit celé jejich hnuti zbrani.5 Rokycana sam byl nepiite-
lem tdborského radikalismu. Byl pritomen hadkdm s tdborskymi kneé-
7imi na hradé Konopisti v r. 1423. I proti Zizkovi boutil Prazany, takze
mu byla ddvdna vina za porazku prazskych vojsk u MaleSova. Kdyz
v8ak tahl Zizka proti Praze (v zari 1424), byl to pravé Rokycana, kdo se
zaslouzil svymi primluvami o priméii mezi znepratelenymi husitsky-
mi stranami.b

2 Presny tidaj Rokycanova narozeni neni znam. Srov. Frantisek M. Barto8. Svétci a kaci-
7i. Praha: Husova ceskoslovenska evangelicka fakulta bohoslovecka 1949, s. 197.

5 M. Jakoubek byl, zejména v prvnich letech verrejné ¢innosti, mnohem radikalné;jsi
nez Hus. Ten napi. v otdzce poddvani sv. prijimani podoboji nesouhlasil s Jakoub-
kem, Ze je tato praktika nutné pro spasu, i kdyz ji pripoustél za dovolenou a uzitec-
nou. Srov. Jan Sedlak. M. J. Hus. Praha: Dédictvi sv. Prokopa 1915, s. 305.

4 Srov. Petr Cornej. Velké déjiny zemi Koruny ceské, sv. 5. Praha — Litomygsl: Paseka 2000,

s. 221-223.

Obtize téchto jedndni byly umocnény skute¢nosti, ze husitstvi nepiedstavovalo

jednolity myslenkovy proud. Zaroven je treba rici, ze i Zikmund nesl na nezdarech

jednani s husity vinu.

6 Soucasné zde bylo rozhodnuto o velkém spole¢ném tazeni husitli na Moravu pod
Zizkovym velenim proti Albrechtu II. Habsburskému. Srov. Jiii Keji. Husité. Praha:
Panorama 1984, s. 170.

o
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Jiz zde muizeme vidét dva zdkladni rysy, typické pro osobnost nase-
ho autora. Jednak se ukazuje, ze Rokycana mél smysl pro poradek a ze
nebyl lhostejny k aktualnim problémtm ve spole¢nosti, k tomu, ¢im
zilo jeho okoli. Zaroven muzeme ocenit diplomatické schopnosti nase-
ho reformatora, predevsim jeho snahu vytvaiet smir, jit zlatou stiredni
cestou a vyhybat se krajnimu reSeni problému. Tato snaha ztistane pro
Rokycanu urcujici i v dalsich letech jeho ptisobeni.

7Ziejmeé r. 1422 byl Rokycana vysvécen na knéze.” O pét let pozdéji
byl jiz spréavcem fary pti jednom z nejvyznamneéjsich prazskych koste-
I, pii Tynském chramu. Od Jakoubka také postupné prejimal vadéi
autoritu v prazské strané8 a po jeho smrti dne 9. srpna 1429 se stal
vladcem této strany. Pri diskusich v Basileji stdl v ¢ele husitské delega-
ce a jeho moc jesté vzrostla po bitvé u Lipan r. 1434.

Vr. 1430 dosdhl Rokycana titulu mistra svobodnych umeéni a o pét let
pozdéji se stal jako hlava prazskych husiti rektorem Karlovy univerzi-
ty. Dne 21. ijna 1435 byl zvolen za arcibiskupa.l® Rim v$ak tuto volbu
nikdy neuznal. Zemsky sném proto zvolil r. 1437 zvlaStniho adminis-
tratora pro utrakvistickou stranu, M. Kristana z Prachatic. Rokycana
odeSel do Hradce Kralové, kde jedenéct let 1idil utrakvistickou cirkev
ve vychodnich Cechéach.!!

Dne 2. zari 1448 se Prahy ndsilim zmocnil vidce sjednocenych kalis-
nickych krajt Jiri z Podébrad, ktery okamzité povolal Rokycanu zpét do
Prahy. Ten se opét ujal spravy tynské fary. Je zndmo, ze zdkladni ten-
denci Jitiho z Podébrad i Jana Rokycany bylo dosdhnout smiru s cirk-
vi na zakladé zvlastnosti, zakotvenych v kompaktatech. Rimska kurie
v8ak chtéla pravy opak: odstranéni téchto vyjimek jako prekazek pravé

7 Svetitelem byl arcibiskup Konrad z Vechty. Pro jeho nemoc nemohly byt zachovany
vsechny predpisy kanonického prava, procez byla pozdéji Rokycanovi platnost tohoto
sveéceni upirdna. Srov. Zdenék Nejedly. Rokycana. Ottiw slovnik naucny 21 (1904),
s. 915.

8 Jiz koncem r. 1427 byl Rokycana zvolen za nejvyssiho predstavitele duchovenstva
podoboji. Arcibiskup Konrad uznal Rokycanu r. 1429 za svého generalniho vikare.
I po Konradovée smrti v listopadu 1431 vSak zustal Jan nejvy$sim spravcem husitského
duchovenstva. Srov. Kamil Krofta. Duchovniodkaz husitstvi. Praha:Svoboda 1946, s. 183.

9 Podruhé bude zvolen do rektorské funkce r. 1459. Srov. Barto$. Svétci a kaciri, s. 213.

10 Volbu provedl ¢esky sném se Zikmundovym svolenim. Opravnén k ni ovS§em nebyl
ani sném, ani kral, ale pouze prisludnd katedralni kapitula. Krofta. Duchovni odkaz
husitstvt, s. 184.

1 Jiz r. 1440 byl ale ¢eskymi stavy znovu uznan za arcibiskupa a o rok pozdéji svolal
synodu do Kutné Hory, ktera sehrala rozhodujici vliv ve sjednocovani strany podobo-
ji. Srov. Kamil Krofta. Listy z ndboZenskych déjin céeskych. Praha: Historicky klub 1936,
s. 228.
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jednoty.!2 Dne 31. birezna 1462 prohlasil papez Pius II. kompaktata za
neplatnd, ¢imz se ocitlo kaliSnické knézstvo v ¢ele s Rokycanou z pohle-
du katolické cirkve bez pravni zakladny.!? Z utrakvista se stali rozkol-
nici a Jiti z Podébrad se nyni rozhodné postavil na obranu kalicha.!*

Roku 1457 se utvorila Jednota bratrska. Jejim duchovnim otcem byl
Petr Chel¢icky, vlastnim zakladatelem Rokycantiv synovec Rehoi. Zpo-
¢atku nas reforméator sdm odkazoval své zadky na uceni a spisy Petra
Chelcického, s nimz se v mnohém shodoval. Kral Jiti v této skupiné
vidél novou sektu, proto ji pronasledoval. V diisledku toho zacali Bratiti
od r. 1461 odchéazet z Prahy, Rokycana vSak neprtestal byt jejich rad-
cem. V r. 1467 se ale tato skupina odtrhla jak od cirkve obecné, tak od
strany podoboji a Rokycana se ji verrejné zrekl. Piresto s Bratry ztistal
v kontaktu az do své smrti.

V roce 1466 se na tynské farre objevil knéz Havel, aby Rokycanovi
poméhal v duchovni sprave.!5 Po boku naseho reformatora v posled-
nim desetileti jeho Zivota stal také M. Vaclav Koranda mladsi. Nemoc
a nazorovy rozchod s Jednotou bratrskou podlomily Rokycanovo zdra-
vi. Voleny husitsky arcibiskup zemiel 22. tiinora 1471. Byl pohrben
v Tynském chramu, zasvéceném Matce Bozi.16

2. Hodnoceni Rokycanovy osobnosti

M. Jan Rokycana patril zejména ve 2. tretiné 15. stol. k prednim ¢ini-
telam politického a kulturniho déni v ¢eskych zemich. Predevsim za
vlady Jiriho z Podébrad ovlivnioval zivot v Praze a jejim $irokém okoli.'?
Cim ale miiZe osobnost tohoto reforméatora oslovit moderniho ¢lovéka?

12 To ov8em uz nebylo mozné, protoze kompaktita znamenala pro ¢lovéka XV. stol.
daleko vic, nez se jevi dnesnimu pozorovateli. Proto také mise papezskych legatt
u nas skoncily nezdarem.

15 Srov. Vaclav Medek. Cesta ceské a moravské cirkve staletimi. Praha: CKCH 1982,
s. 153-156.

14 Papez zacal boutit proti Jifimu z Podébrad jeho vlastni poddané. V disledku toho
vznikla r. 1465 Jednota zelenohorska, proti niz hledal kral oporu piredev$im ve strané
podoboji. Rokycana mu v tom horlivé poméahal. Jezdil po celém kraji a povzbuzoval
lid ke stalosti v protivenstvich. Srov. Krofta. Duchovni odkaz husitstvi, s. 195-196.

15 Rokycana se zacal zadrhavat v tec¢i. Proto byl nucen vzdat se kazatelské cinnosti,
nicméné sva kazani dale diktoval. Srov. Bartos. Svétci a kaciri, s. 214.

16 Srov. Nejedly. Rokycana, s. 918.

17 Sila a podmanivost Rokycanovy kazatelské ¢innosti tkvéla piredev§im v tom, ze vycha-
zel ze skute¢nych pomeért, projevoval zivy smysl pro praktické potreby a zajmy Siro-
kych vrstev lidovych. Srov. Frantisek Simek. M. Jan Rokycana, obrdnce pravdy a zdko-
na Boziho. Vybor z kdzdni, obrany kalicha a z listii. Praha: Jan Laichter 1949, s. 12.
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Jiz bylo uvedeno, ze Jan Rokycana mél smysl pro poradek a vse-
mozneé se snazil zasazovat o mir. Stdle hledal stredni cestu, kde by
se mohli sejit privrzenci riznych stran. Pro svou dtislednost a umir-
nénost vsak byl vystaven cetnym tutoktim z obou stran, katolické
i radikalni husitské. Pravé neporozumeéni Rokycanové snaze o stabi-
litu pomeért zapric¢inilo vznik tradice o jeho dvojakosti a nestélosti.
Udalosti zivotniho pribéhu M. Jana z Rokycan vsak zadné zavaznéjsi
nestalosti nevykazuji.!8

Voleny husitsky arcibiskup svou otevicenosti piredstavuje také vyzvu
pro ¢esky ekumenismus. Inspirujici pro nds mohou byt jeho snahy vést
dialog na rtaznych drovnich, uvniti husitstvi!'9 i navenek.2? Dnes zcela
jisté budeme mit pro Rokycanovo smeérovani daleko vétsi pochopeni
nez v dobé, kdy se v cirkvi prosazovala uniformistickd ekleziologie.
Jan Rokycana smyslel otevirené, tj. katolicky. Délat z néj protestanta je
anachronismus.2!

7 hlediska dnesniho pojeti katolicismu ndam tedy muze byt osobnost
Jana Rokycany blizk4 a sympatickd, predevsim pro smér, jimz se ten-
to reforméator ubiral. Proto se nabizi otdzka rehabilitace této tragické
a nedocenéné postavy nasich déjin ze strany katolické cirkve.22

18 To muzeme demonstrovat i na jeho vztahu s Jednotou bratrskou. Prvnim vyznava-
¢am Jednoty neslo o nabozenské hadky ani o dogmata, nybrz o vnitini umravnéni.
Proto Rokycana Bratry podporoval. Laicky raz vsak v Jednoté pocal brzo mizet, zbytky
starého taborstvi a zejména knézi do ni opét zanesli teologické spory. Jednota zacala
jednat o svatosti oltarni, r. 1467 si zvolila i své vlastni knéze. Postupné se z ni stavala
ndbozenskd sekta. Teprve nyni se Rokycana s Bratrimi rozesel, coz vsak neni dika-
zem nejaké vrtkavosti, nybrz praveé jeho duslednosti. Srov. Nejedly. Rokycana, s. 918.

19 Vrcholem vnitrohusitského dialogu byla spole¢nd cesta do Basileje. Dne 16. prosince
1432 vyrazilo z Domazlic poselstvo, v némz byly zastoupeny vsechny smeéry husit-
stvi — z teologli prazské strany Jan Rokycana a Martin Lupd¢, z taborita Mikulas
z Pelhtimova a Markolt ze Zbraslavic, za sirotky Petr Payne a Oldrich ze Znojma. Srov.
Cornej. Velké déjiny zemi Koruny ceské, sv. 5, s. 568.

20 Poslové Basilejského koncilu naznacili r. 1433 Rokycanovi, ze dohoda s cirkvi je moz-
na, ale ne s extrémnim kiidlem.

21 Jakkoli to bude znit paradoxné, nejblize Rokycanovu husitstvi stoji fimskokatolicka
cirkev, trebaze emociondlné je mu vzdalend a na rozdil od ostatnich partneru eku-
menického dialogu neméa ani v nejmens$im v imyslu povazovat se za jeho legitim-
niho pokracovatele.“ Jaroslav Vokoun. Ekumenickd metodologie Edmunda Schlinka
a jeji aplikace na ceskou problematiku. Ceské Budéjovice: Studie Jihoc¢eské univerzity
2004, s. 223.

22 Ac¢koli Rokycana upirimné a jisté z hlubokého presvédceni stal o smir s cirkvi, prece
rozhodnym hdjenim husitskych pozadavka vzbudil nelibost Ffimské kurie. V jejich
oc¢ich, ba lze rici v o¢ich celého katolického svéta, se stal pravé v dobé jednani o kam-
paktatech hlavnim predstavitelem husitské nepoddajnosti, ¢eského kaciistvi. Srov.
Krofta. Listy z ndboZenskych déjin ceskych, s. 227. Bylo to dano i asymetrii postoju,
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3. Maria ve vybranych Rokycanovych spisech

7. Rokycanovych spisti toho zatim neni pro Sirokou verejnost k dis-
pozici mnoho. I nad$ prispévek bude vychazet predevsim z dosud uve-
rejnénych prament. Na tomto misté se blize seznamime s postilou23
husitského arcibiskupa, resp. s jeji prvni ¢asti, zvanou Postilla ceskd.
7, ispornych dtvodu tohoto prispévku pouze vyjmenujeme nazvy pro-
mluv z druhé ¢asti dila naseho autora, tzv. Postilly svdtecni, kde je rov-
neéz pojednavano o tajemstvich Mariina zivota.

Prvni ¢ast Rokycanovy postily zahrnuje riznd kdzani v prabéhu
cirkevniho roku, po¢inaje adventem. I kdyz se zde nevyskytuje zddna
tematickd homilie vénovana Matce Pdné, v mnoha promluvach mtize-
me objevit my$lenky s marianskymi motivy. Zde predkladame nékteré
Z nich.

Zminky o Matce Bozi nalezneme jiz v kdzani Proni nedéle v advent,
kde Rokycana ukazuje, jakd milost byla lidstvu skrze Spasitele nabid-
nuta. Na§ reformator pritom propojuje vanoc¢ni a velikonoc¢ni tajem-
stvi, a to skrze Mariinu osobu. Jeji tiloha totiz neskoncila pii vtéleni,
jak doklada Rokycana biblickym verSem z Pisné pisni: ,,Mily muoj sna-
pek myrry mné a odpoc¢ivati bude v mych prsech.“ Tim totiz prevadi
pozornost od motivu kojici Madony (Lactans)** k pohledu na Marii

vy

stojici pod kiizem:

[...] nazrim tam, an place, kvieli v jeslickdch, an malym pokrmem krmen.
Jak se zpieva na vanoce: ,Parvo lacte pastus“, pry ,malickym mlékem
krmen*, nebo ona, drahé dievka, malicko toho pokrmu méla, neb chudic-
ka byla; nebylo co jisti, aby mohlo hojné pokrmu mieti. [...] pohled na jeho
vopusténi, ano jej vSichni vopustili a prchli od ného, jedind maté zalostiva
s nim zuostala.?5

V dalsi adventni promluvé piredstavuje Mistr Jan tajemstvi vtéleni
jako nové stvoreni, jako veétsi zazrak, nez bylo stvoreni svéta.26 Uvadi

kdy jedna strana dialogu se prela o otazky uceni, druhou zajimalo v prvni radé
podrobeni nekonformni strany. Srov. Vokoun. Ekumenickd metodologie, s. 181.

25 Postilla Jana Rokycany (= PJR). Praha: Komise pro vydavani prament ¢eského hnuti
néabozenského ve stol. XIV. a XV, pti Ces. akad. 1928.

24 Srov. P Morsbach Lactans. In: Remigius Bdumer - Leo Scheffczyk - Institutum Maria-
num Regensburg. Marienlexikon III. St. Ottilien: EOS Verlag 1991, s. 701-702.

25 Prvni nedéle v advent. In: PJR1, s. 18-19.

26 Srov. Nedéle druhé v advent. In: PJR 1, s. 29.
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Jeremiasovu piredpoved vtéleni?’ a vztahuje ji na Marii: ,,Zena, to jest
Panna Maria, obkli¢ila muze, mévsi zavirena v svém zivoté naseho
milého Pana Jezie. A di, ze obkli¢i ,muze’; nedi, by ,dité‘neb ,pachole’,
ale muze pro jeho dokonalost.”

Matka Bozi pritom nemd veétsi moc nez Kristus, jak by se mohlo
zdat z uvedeného vyrazu ,,obkli¢ila“. Na tuto skutec¢nost poukazuje nas
reformator i rozborem slov Pisma ohledné druhého Kristova piicho-
du: ,Tehdy, kdyz se zadny nebude moci primluviti aniz ¢ich proseb
prijme; né, by to mohlo byti, Ze by Panna Maria klekla plac¢ic krvavymi
slzami, proséc za té se vSemi svatymi, nic by to platno nebylo.*“28

Nésledovat Marii tedy znamend pokorné a pravdiveé slouzit Bohu.
Pro pravou oddanost k Panné Marii je dle husitského arcibiskupa typic-
k& predevsim zména smyS$leni. Vykonat pouze vnéjsi skutek nestaci:

Bude se mnohy chlubiti ika: ,,A, ja slauzim matce bozie, té drahé Pan-
né Mariji.“ a bude zly, netradna, netradny, cizoloznice, cizoloznik, opilec,
ozralec, lajce, kostkar, prestupce prikdzanie bozieho, JeziSe znovu krizuje,

réany jeho svymi hiiechy obnovuje, v kaut JeziSe zavrze - a Panné Mariji,
matce jeho, slauzi?29

Rovnéz ve vanoc¢nich kdzanich nas autor rozviji maridnskou tema-
tiku. Dava ji vzdy do souvislosti s naukou o Kristu. Tak napi- na slovech
andela Josefovi, aby se nebdl pirijmout svou manzelku Marii k sobé,
priblizuje skute¢nost dvojiho Kristova narozeni, vé¢ného a télesného.30

Pri predstaveni JeziSe v chrdmé zase poznamenava, ze Simeonovo
proroctvi o meci bolesti se na Marii naplnilo, kdyz stdla pod Kristovym

kiizem a ze i ona byla zahrnuta do vykupitelské obéti Boziho Syna:

[...] a cozjest on trpél na svém téle, to jest ona trpela na dusi a vsecko cila,
coz jest on trpél, jako by ona trpéla sama. A to jest jie mauky pridalo, neb
jest ona védéla, ze i za ni trpi, i méla proto velikau bolest; nebo byt on,

27 Novu véc u¢ini Pan Buoh na zemi: Zena obkli¢i muze. Srov. Jer 31,22.

28 Srov. Nedele druha v advent. In: PJR 1, s. 55-56.

29 Pravd marianska tcta nikdy nejde mimo Krista: ,Kazdy jinam hledi, jezto se riedko
¢loveék nahodi, aby prave k Jezisovi hledél: onen k tomu svatému, ona k této svaté,
jesto ani Panna Maria ani svaty Petr ani Pavel sim z sebe té moci nemd, aby komu
mohl jediny hiiech odpustiti aneb jedinau dusi spasiti - zadny té moci nema!“ Nede-
le ¢tvrta v advent. In: PJR. Dil 1., s. 102-103.

30 Srov. Na hod slavny narozeni Pana Krista. In: PJR 1, s. 125.
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drahy Pan, také za ni netrpél, nikoli by ona byla nemohla do nebe prijiti,
act jest ona byla svata nad svaté.?!

V rozboru biblické scény nalezeni Pané v chramu dava husitsky
arcibiskup Marii za vzor matkam, jak maji postupovat pri vychove deéti.
Rik4, ze Josef i Maria vzali s sebou Jezide do Jeruzaléma, aby jej hned
v mladi vedli ke sluzbé Bozi. Podobné kazdy otec i matka jsou vazani
vést déti k tomu, aby Boha milovaly a poslouchaly.

Pri vykladu perikopy o kananejské zené, ktera prisla za Jezisem
s prosbou, aby uzdravil jeji dceru, neopomene nd$ autor zdtraznit, ze
primluva Panny Marie se plné projevuje pouze u toho, kdo cti jejiho
Syna. N4$§ reformaétor i zde implicitné hdji zdsadu, Ze pravd marianska
tcta nikdy neni odtrzena od Jezise Krista.32

Jaky vztah méla nazaretskd Panna k Bozimu slovu? Na tuto otdzku
odpovidd Rokycana ndsledovné: ,,[...] duSe ¢lovéka ma byti jako schra-
na anebo néjaka almara, aby v nie sklddala a schovavala slova bozie,
aby je kazdého casu premietala, jakozto ¢inila draha Panna Maria.*“33
N4S$ autor se priklani také k vyroku sv. Augustina, podle néhoz je Mat-
ka Bozi vice blahoslavena pro svij postoj naslouchani Bozimu slovu
ajeho uchovavaniv srdcinez pro skute¢nost, ze Slovo se v ni stalo télem.

O osobni Rokycanove touze spatiit Matku Bozi sveéd¢i i tato pobidka:
,Béda mné, budu-li ja zbaven té radosti nebeské! Ba uzirim-li ja tu dra-
hu Pannu Mariji?“3* V odpovéd na tuto otazku vyzyva nas reformator
Kk pokornému zivotu z viry. Inspiraci k tomuto zivotu miize byt pravé
vira Mariina, protoze ta svou velikosti zastinila viru vSech, kdo hledali
dtikaz o Jezisovu zmrtvychvstani u prazdného hrobu.35

V rozboru perikopy o emauzskych ucednicich se husitsky arcibis-
kup zastavuje u osoby nezndmého poutnika. Na Kristovo putovani se
ovsem divd z Sirsiho hlediska, takze rozliSuje troji pout: vt¢leni (,,z naj-
vyssiho nebe do bricha Panny Marie“), narozeni (,z bricha Panny
Marie na tento svét“) a kone¢né ukrizovani (,,z tohoto svéta na kiiz*).36

51 Nedéle mezi ochtibem Bozieho narozenie. In: PJR 1, s. 162.

32 Srov. Nedéle druhd v poste. In: PJR 1, s. 451-452.

35 Nedele druhd v devitnik. In: PJR 1, s. 342.

3 Nedele ctvrta v posté. In: PJR 1, s. 515.

35 Jako o Panné Mariji se necte, by ona ho hledala, neb jest méla viru o jeho z mrtvych
vstdni, nebo v ni samé zachovdna byla vira; ale tyto zeny nemély jsu viry, protoz je
trestal anjel rka: ,I co hleddte mrtvého mezi zivymi?*“ Hodu velikono¢niho. Kazani 1.
In: PJR1, s. 621-622.

36V pondéli. In: PJR1, s. 671.
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N4s reforméator vyjadiuje své presvédceni, ze Maria neni nositelkou
spéasy. Pritom nechce zlehc¢ovat velikost Mariinych zasluh, vyjadiuje
pouze starobylou zasadu, ze Maria by nebyla ni¢im bez Krista: ,,[...]
ona t jest byla zasluzeni velikého, nad jiné svaté, avSak by ona nikdy
neptisla do nebe pro to samo své zasltuizeni, by t ji neprispélo zasluzeni
Pana Jezise.“37

Vjiné velikono¢ni promluvé nalezneme vysvétleni, pro¢ byla Maria
pritomna ve veceradle: ,Také i Panna Maria, ackoli byla plna milosti,
vSak se pro to s apo$toly modlila a s jinymi vérnymi, aby mily Syn
jeji v ni jesté vic daruov svych rozmnozil a prisporil.“3® Dodejme, ze
v zadném ze svatodus$nich kdzani se nas autor vyslovné o Matce Bozi
nezminuje.

Konec¢né v rozboru JeziSovo podobenstvi o svatebni hostiné odpo-
vida Rokycana na otdzku, o jakou svatbu se jednalo. Z ni se zaroven
dozviddme, jakou ulohu zde sehrdla Matka Bozi: ,,[...] Syn bozi mily
jako zenich a ¢lovécenstvi naSe jako nevésta, s tim se jest on spojil jako
zenich s neveésta na lozi - totiz v zivoté drahé Panny Marie. Nebo jeji
zivot byl jest jako luoze, jakoz se zpieva na den narozenie bozieho: ,Ej,
jakozto zenich z loze svého pochézi!“39

V druhé ¢asti Rokycanovy postily, zvané Postilla svdtecni, jsou zpra-
covany mariologické motivy daleko dukladnéji. Rozbor a hlubsi ana-
lyza téchto texti ovSem do zna¢né miry pirekracuje moznosti naseho
¢lanku, procez na danou tematiku poukazujeme jen hesloviteé.

Tak se Rokycana zamysli napt. nad biblickou scénou zvéstovani*®
nebo na zdkladé Mariina panenského porodu obhajuje pravé JeziSo-
vo lidstvi.*! O tajemstvich Mariina zivota déle pojednavaji samostatné
promluvy k marianskym svatkiim slavenym v Rokycanové dobé*2 nebo

Y

k jinym udalostem z Jezi$ova zivota.*3

57 Nedéle krizovych dnuov aneb prositelna. In: PJR 1, s. 805-806.

38 Nedele v uochtab Boziho vstipeni. In: PJR 1, s. 848.

39 Nedele XX. po svaté Trojici. In: PJR 11, s. 574.

40 Na den Vtéleni Pana Jezise Krista. In: PJR 11, s. 746-766.

41 Na den Téla boziho. In: PJR 1L, s. 767-779.

42 Na den Navstiveni matky bozi. In: PJR 11, s. 814-826; O Nanebevzeti Panny dustojné
Marie. In: PJR 11, s. 844-858; Na den vzeti do nebes Panny Marie kdzani. In: PJR 11,
s. 859-869; Na den narozeni Panny Marie. In: PJR 11, s. 870-884.

45 Na hod Obétovanie Pana Jezise do chramu kazanie. In: PJR 11, s. 885-897; Nauceni
spasitedlna z zdkona boziho. In: PJR 11, s. 915-970.
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4. Tematicky pristup k Rokycanové mariologii

Stejné jako jini reformatori i Rokycana byl silné mariansky zaloze-
ny. Obh4jit toto tvrzeni bude tikolem nésledujicich odstavcii. Pokusime
se shrnout maridnskou tematiku naseho autora. Zastavime se piede-
v§im u dogmatickych a mordlnich akcentu tvorby husitského arcibis-
kupa, jak se tyto objevuji v dostupnych textech.

4.1 Dogmatické durazy v Rokycanové mariologii

Rokycana casto opakuje svym poslucha¢tim hlavni kiestanské
pravdy, souvisejici s osobou Marie z Nazareta.** Zakladni pravdu pred-
stavuje skute¢nost vteleni.*> Dobové podminény je nazor naseho refor-

vy

matora, ze lidska prirozenost Jezise Krista byla od okamziku svého
vtéleni vybavena veskerou moudrosti, rozumnosti a dalsimi dary.*6

Se skutecnosti vtéleni souvisi pravda o Mariiné Bozim materstvi,
které vSak nijak neumensuje panenstvi Bohorodicky: ,,Pan Jezi$ pocat
jest nad veSkeren béh prirozeny, nebo Ducha svatého jednanim z cCisté
krve Panny Marije to télo zjednéano a zpuosobeno jest v zivoté jejim.“47
Nas$ autor pritom rozlisuje dvoji Kristovo zrozeni.*s

Kdyz se Rokycana zminuje o Marii, témér vzdy ji oznacuje titulem
Panna.*¥ Pravé pro své panenstvi je spojena s Kristem, jak doklada
néasledujici ivaha: ,,Jeho duse, drahého Pana, a jejie duse, drahé panny,
byla jest jako jedna duse a télo jeho bylo z jejieho téla; [...] a coz jest on
trpél na svém téle, to jest ona trpéla na dusi a vSecko ¢ila, coz jest

4 Vzhledem k tomu, ze Rokycana byl dlouhé roky kazatelem v Tynském chramu zasvé-
ceném Matce Bozi, 1ze si snadno predstavit, ze se v jeho kdzadnich casto objevovaly
marianské motivy.

45 Husitsky arcibiskup rika doslova, ze Kristus ,,se jest vtélil v zivot Panny Marie drahé
a prisel na tento svét pro nas hiisné, aby nam pomohl“. Prvni nedéle v advent. In:
PJR 11, s. 9. Na jiném misté: ,[...] jest to naSe prava pravda z zdkona bozieho a jest
nase viera, ze se jest Pan Jezi$ narodil z Panny Marie.“ Nedéle osma po svaté Trojici.
In: PJR 11, s. 5301-302.

46 Na hod slavny narozeni Pana Krista. In: PJR 1, s. 125.

47 Na den Navstiveni matky Bozi. In: PJR I, s. 822.

48 Najprvé pohled a podivaj se tomu jeho zrozeni bozskému, jenz se rodi od vécnosti,
Buoh z Boha, svétlo z svétla a moci toho jeho zrozeni kazdy Zivocich jest ziv a ma
zivot v tomto svéteé... tu t o tom neslusi mnoho mysliti, ale az tam budeme, toz 1épe
spatrime! Druhé, nahlédnéme k jeho rozeni télesnému, ze ten Buoh vsemohauci,
vécny, nesmirny, tak se racil velmi poniziti, pokoriti a ditétem jednoho dne byti, aby-
chom my moci té jeho malosti rostli v dokonalého muze k vé¢né slavé.“ Na hod slav-
ny narozeni Pdna Krista. In: PJR 1, s. 123-124.

49 Tak nachazime nasledujici spojeni: drahd Panna Maria, draha Panna, svata Panna,
duostojna Panna, velebna Panna, ¢istd Panna Maria a dalsi.
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on trpél, jako by ona trpéla sama.“30 Dle Rokycany ztistala nazaretska
divka pannou i po porodu: ,Nebo jako parslek pochodi od slunce bez
zkazenie slune¢ného, tak P. Kristus narodil se bez poskvrnénie panen-
stvie P. Marie.“51

Voleny husitsky arcibiskup vicekrat mluvi o jediném prostirednic-
tvi Jezi$e Krista.5? I tim se ukazuje, ze daval marianské ticté ve svém
zivoté spravné misto. Maria Krista nezastinuje, spise ndm muze byt
napomocna v jeho nalezeni.’3

Vyznamna je pro naseho reformétora i pravda o Mariiné svatosti.5*
Rokycana si byl védom toho, Ze svatost Matky Bozi nestoji samostat-
né, ale ze ma svij pocatek ve svatosti Kristove. I Maria potrebovala
vykoupeni.’s

S Mariinou svatosti souvisi ddle moc jeji primluvy.56 Tato pirimluva
je vSak dle naSeho autora ucinné pouze tehdy, kdyz se snazime o bez-
thonny zivot.37 Ze Matka Bozi zastava vyznamné misto v cirkvi, je
pro husitského arcibiskupa nade v3i pochybnost: ,,[...] ona ndramnu
milost K ndm mé a zaddného nenie svatého po Panu JeziSovi; on t jest
najmilostiveéjsi, ale ona ihned po ném jest najmilostivéjsie, neb ona

50 Nedéle mezi ochtdbem Bozieho narozenie. In: PJR 1, s. 162. Obdobné tika: ,[...] jest
to nase pravd pravda z zdkona bozieho a jest naSe viera, Ze se jest Pan Jezi$ narodil
z Panny Marie.“ Nedéle osma po svaté Trojici. In: P/R 11, s. 301-302.

51 Simek. Uteni M. Jana Rokycany. s. 105.

52 Pi$e napi.: ,Zadny svaty nenabyl svatosti aniz nabude, ani svaty Petr ani Panna Maria,
jediné skrze Jezise Krista, neb jest on pravé rebrik mezi Bohem Otcem a mezi ndmi,
lidmi hiiSnymi [...].“ Nedéle dvanacta po svaté Trojici. In: PJR 11, s. 392. Obdobné
myslenky se objevuji i v kdzani nazvaném Nedéle krizovych dnuov aneb prositelna.
In: PJR 1, s. 806.

55 Voleni bozi, a¢ druhdy potratie milost bozie, ale vzdy jesté jina milost bozi v nich
zostava, ze zeleji, placi, Ikaji a rauce zase hledie najiti milost bozi; jako Panna Maria
hledala, téz oni pracuji o to, usiluji, mutie se.“ Nedéle mezi ochtibem Bozieho kité-
nie kazanie. In: PJR 1, s. 182.

54 Neb tento drahy mistr, Duch svaty, piised a oddélil, co bylo najc¢istsi v této Panné
presvaté, a z té krve stvoril jest nové, cisté télo oka mzeni a spojil se jest s bozstvim,
jakoz jest jedné ona svolila rkuci: ,Stan se mi vedlé slova tvého!““ Na den Vtéleni Pdna
Jezi$e Krista. In: PJR 11, s. 765.

55 _[...] ona { jest byla zaslizeni velikého, nad jiné svaté, avak by ona nikdy nepiisla
do nebe pro to samo své zasltizeni, by t ji neprispélo zaslizeni Pdna Jezise.“ Nedéle
krizovych dnuov aneb prositelna. In: PJR 1, s. 805-806.

56 Rokycana v kazani na svatek Mariina nanebevzeti citoval napf. tuto me$ni modlit-
bu: ,,Mily Boze, odpust hrichy svym sluham! Ale, Ze z nasich skutkuov tobé se libiti
nemuozeme, orodovanim rodi¢cky Syna tvého milého, Panny Marie, dajz, abychom
spaseni byli!“ Na den Vzeti do nebes Panny Marie kdzani. In: PJR 11, s. 860.

57 [...] zadny neni tcasten zasluzeni svatych ani primluvy Panny Marie ani jinych,
nebude-li sém dobry, aby najméné zlého zuostal, a coz muoze dobrého ¢inil.“ Nedé-
le XIX. po svaté Trojici. In: P/R 11, s. 561.
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Zada naramné velmi spaseni naseho a oroduje za nas“.58 Byla to prave
Maria, kdo priblizil evangelistim mnohé aspekty z tajemstvi JeziSova
zivota. | tento fakt potvrzuje skute¢nost, ze Maria a cirkev patii k sobé.

Konec¢né pravda o Mariiné nanebevzeti je dolozena v mnoha titu-
lech, jez na$ autor Matce Bozi pripisuje. Nejhojnéji se objevuji tyto:
dustojna krdlovna anjelskd, pani anjelskd a krdlovna nebeskd. Vedle
promluv ke svatku Mariina nanebevzeti® se v Rokycanovych spisech
objevuje celda $kala kratkych zminek potvrzujicich tuto pravdu viry.
Tak se nas reformétor pta sam sebe: ,Béda mné, budu-li ja zbaven té
radosti nebeské! Ba, uzrim-li ja tu drahti Pannu Mariji?“6® Jinde zase
konstatuje: ,,Panna Maria by byla nikoli neptisla do nebe pro to samo
své zaslizeni.“6!

Cesta do nebe, kK Matce Bozi, neni pro nikoho uzavirena, ovsem jit
po ni znamend konat pokani: ,[...] byvala cizoloznice se bude radovati
z Cistoty P. Marie, jen kdyz se kala.“62

4.2 Moralni durazy v Rokycanové mariologii

Co Rokycana vyzndaval o Marii, se ukazuje nejen v dogmatickych
pravdach, jez héjil, ale také v mravnich kvalitdch, které Matce Bozi
pripisoval. Husitsky arcibiskup své posluchace ¢asto upozornoval na
Mariiny ctnosti, jako byla jeji vira, nadéje a laska, ddle pak pokora,
chudoba, c¢istota, poslusnost, spravedlnost, divéra a trpélivost. N4s
reforméator pritom zdtraznoval dynamicky prvek ctnosti. V kdzani na
seslani Ducha svatého napi. rika: ,Také i Panna Maria, ackoli byla plna
milosti, vSak se pro to s apoStoly modlila a s jinymi vérnymi, aby mily
Syn jeji v ni jesté vic daruov svych rozmnozil a prisporil.“63

Husitsky arcibiskup doporucuje utikat se k Marii o primluvu, pra-
vem vsak rikd, ze Matce Bozi neprislusi nejvyssi kult. Na to poukazuje
napt. promluva Na den Viéleni Pdna JeZise Krista, v némz nd$ autor
o Marii ika, ze ,,po Panu Jezi$i jest ona nadéje nase [...] a také jest
najmilostivéjsie po svém milém Synu“.5* Predev$im zenam piedstavo-
val Rokycana Marii jako vzor panny a matky. Tak napr. pokoru panny

58 Srov. Na den Narozeni Panny Marie. In: PJR1I, s. 871.

59 0 Nanebevzeti Panny ditistojné Marie. In: PJR 11, s. 844-858; Na den Vzeti do nebes
Panny Marie kazani. In: PJR 11, s. 859-869.

60 Nedéle ¢tvrta v poste. In: PJR L, s. 515.

61 Nedéle kiizovych dnouv aneb prositedlna. In: PJR 1, s. 806.

62 Simek. U¢eni M. Jana Rokycany, s. 271.

65 Nedéle v uochtab Boziho vstipeni. In: PJR 1, s. 848.

64 Na den Vteleni Pana Jezise Krista. In: PJR 11, s. 747.
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z Nazareta dava za vzor vSem pannam: ,Velmi jest potirebna Cistota ku
poznani Pdna Boha, ale ctnostmi ozdobend, pokorau a jinymi ctnostmi.
Neb i Panna Maria nejvice pokorau piitahla Pana JeziSe v svuij zivot.“65
Jako vzornou matku zase li¢i husitsky arcibiskup Marii pii JeziSove
prvni pouti do Jeruzaléma.% Manzelkdm ukazuje, pro¢ byla Maria
na svatbé, kdyz rika: ,[...] tiem dala naucenie, aby zaddnym panen-
stvim manzelstvie nebylo opomietano.“67 P¥i nalezeni Jezise v chrameé
povzbuzuje zeny, aby po Mariiné vzoru ,,své muze v Cest mély*“.68

Néas vSechny pak muze oslovit zptsob, jakym nazaretskd divka
naslouchala Bozimu slovu. Inspirujici je rovnéz Mariina odvaha a veér-
nost, jak Rokycana ukazuje ve chvili Kristova uktizovani: ,[...] pohled
na jeho vopusténi, ano jej vSichni vopustili a prchli od ného, jedina
mate zalostiva s nim zuostala.“%9 Z toho vyplyva jednoznac¢ny zavér,
totiz ze pravé nasledovani Matky Bozi je vzdy spojeno s ndsledovanim
Jezise Krista.”0

O osobnim vztahu naseho autora k Matce Bozi svéd¢i i jeho vystou-
peni pri zakonceni basilejského snému. Jan Rokycana zde pronesl
rec¢, v jejimz zavéru ,,vyzval vSechny shromdazdéné, aby s nim vzyvali
o pomoc Pannu Marii. Vdichni Cechové i Otcové poklekli a zbozné se
pomodlili Zdravas Maria“.”!

Zaver

Maridnska tcta v Bozim lidu vzesla z naslouchéani slovu Pisma,
jak ho vyklada cirkev pod vedenim Ducha, a z ptijeti velikono¢niho
daru Matky.” Nas kratky pohled na nékteré marianské motivy M. Jana

65 Srov. Nauceni spasitedlna z zakona boziho. In: PJRTI, s. 929.

66 O rodicovském ptisobeni na Jezise mluvi Rokycana takto: ,,Nezdstavili jeho po sobé,
ale méli o ném péci, aby ihned z mladi uvedli na sluzbu bozi. Toto véz, ze kazdy otec
i kazdd maté zavazani sau z viery vésti své déti jedno k tomu, aby Boha milovaly,
a druhé, aby poslauchaly jeho a bdly se; a jestlize sami neuméji, aneb nemohu, ale
aby jim zjednali lidi maudré a rozumné a bojicie se Boha, aby jimi byli zpravovéani.“
Nedéle mezi ochtdbem Bozieho kiténie. In: PJR 1, s. 175.

67 7 vykladu na evangelium sv. Jana. In: Simek. M. Jan Rokycana, s. 145.

68 Nedele mezi ochtdbem Bozieho kiténie kazanie. In: PJR 1, s. 188.

69 Prvni nedéle v advent. In: PJR 1, s. 19.

70 _Bude lajce nectny, kostkat, cizoloznik, a velikii nadéji ma v Panné Marii a v svatych,
posty vede i puti - a Jezi$e kizuje svym nectnym zivotem!“ Z vykladu na evangelium
sv. Jana. In: Simek. M. Jan Rokycana, s. 171.

7t Alois Krchnak. Cechové na basilejském snému. Svitavy: Trinitas 1997, s. 225-227.

72 Srov. MPMA. Matka Pdné. Pamdtka — pritomnost — nadéje. Kostelni Vydri: Karmeli-
tanské nakladatelstvi 2003, s. 118.
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z Rokycan potvrzuje, ze pro voleného husitského arcibiskupa tucta
k blahoslavené Panné rozhodné nebyla néjakym cizim ¢i nepatiricnym
prvkem. Tento postireh mtize byt vyzvou pro hlubsi studium dané tema-
tiky a také inspiraci pro rozsireni ekumenického usili sou¢asnosti.

Férchtgottova 160
751 01 Tovacov
e-mail: furban@seznam.cz
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Orthodox Theological Ethics: Several Views

The article introduces a key text of contemporary orthodox ethics called
The Basis of the Russian Orthodox Church’s Social Concept, which synthesises
theoretical and practical orthodox attitudes, briefly traces patristic sources from
which this ethics originates and shows the connection of othodox ethics and spirit-
uality, which is the basic and original accent of orthodox theology. Last but not
least, it draws attention to several modern works of orthodox theologians, which
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V komplexu slozitych etickych otazek a problému dotyka-
jicich se jednotlivet, rodin, ekonomiky, politiky a celého stvoreni se
dnes jevi jako cennad a nezbytnd pomoc hleddni odpovédi z rtznych
uhli pohledu a nalézani konsenzudlnich, pokud to je mozné, ireSe-
ni. Plati to i o prostoru krestanstvi, cirkvi, teologie. Mélo by dnes byt
samoziejmosti, Ze se pri takovém hledani reSeni zminénych etickych
otdzek ptame, jak se na ten ¢i onen problém divaji v jinych cirkvich
a cirkevnich spolecenstvich. Ekumenicky dialog se mimo jiné takto
také profiluje. Katolické tradici je nejblize tradice pravoslavna, a to ve
vSech rozmérech, tedy piredpokladejme i v teologické etice a vibec
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pohledu na etickd ¢i moralni témata.! Vzhledem k této blizkosti je
moznd i inspirace a vzajemné obohaceni. K tomu by chtél nésledujici
text napomoci. Predstavime klicovy text soucasné pravoslavné etiky
Zdklady socidlni koncepce Ruské pravoslavné cirkve,? ktery syntetizuje
teoretické i zkuSenostni pozice pravoslavi, predtim stru¢né na¢rtneme
patristické zdroje, z nichz tato etika vychazi, poukdzeme na spjatost
teologické etiky se spiritualitou, v ¢emz lze spatirovat zdkladni a ori-
gindlni akcent pravoslavné teologie, a upozornime na dila nékolika
modernich pravoslavnych teologu, ktera se vyrazné etickymi tématy
zabyvaji. Vybér autorti je urcen jejich nepirehlédnutelnosti v zdpadnim
prostoru, nebot jejich dila vychazeji ve svétovych jazycich.

Pravoslavna teologickd etika vychdzi prirozené z bible a také z boha-
té teologické a duchovni tradice krestanstvi prvnich staleti. Urcujici
jsou texty koncilti, vyznamnych patristickych autorit i duchovni aske-
tické a mystické idealy.

Zdroje

Etické impulzy inspirované etikou JeziSovou rozvijeji teologové
generace apostolskych otct (2. stoleti), apologeti a dalsi. Objevuji se
tu vyznamné myslenky o proméné zivota, pokdni, je vyuzita zidov-
sk etickd teorie dvou cest (Didaché, List Barnabdsiv), odkazujici na
pozitivni a negativni hodnoty, prohlubuje se psychologické vnimdani
motivace (Pastyr Hermiv). Apologeti (Justin, Tertulidn a dalsi) popi-
suji a zaroven inspiruji mordlni zivot kirestant.

Pravoslavna teologickd etika navazuje na prace téchto teologt
2. a 3. stoleti. Kirestanstvi vznikalo a rozvijelo se jako hnuti téch, kteii
byli zasazeni a okouzleni JeziSovou osobnosti a jeho vizi Boziho kra-
lovstvi, kterd meéla osvobozujici naboj. Jezi$ ani prvni kirestané nemeéli
7adny eticky ani jiny systém. Zili virou, nadéji a laskou ve svobodé
Ducha a aktivnim oc¢ekdvanim nové situace, kterd zmeéni dany stav.
Tento zaklad stale v kirestanské teologické etice existuje.

I Mluvime-li o etice, pak se prirozené vztahujeme k védni discipliné, ktera se zabyva
moralkou. Mluvime-li o moralce, pak tim mame na mysli vse, co se vztahuje k lid-
skému jedndni v souladu ¢i nesouladu s hodnotami toho, co md byt, at uz vytvorreny-
mi tradicemi, kulturou, spolecenskymi konvencemi, ale predev$im nejhlubsim kri-
tériem mravniho - svédomim. V bézné mluvé je vSak etické a moralni synonymem,
jako je tomu tireba u rozdilnych pojmt nemoc a choroba. V tomto smyslu obecné
mluvy se bude pohybovat i nas text.

2 Zdklady socidlni koncepce Ruské pravoslavné cirkve. Praha: P. Mervart 2009.
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Bylo ale prirozené, ze se prvotni entuziasmus zklidnoval a zivé jad-
ro, aby mohlo zit dél, si vytvarelo skorapku instituci a systému. Mtize-
me jisté vést diskusi o zivotaplném jadie a nezivotnosti skoirapky, ale
jedno bez druhého prosté neexistuje. Ke krestanstvi se priklanélo stéale
vice vzdélanych lidi a filozofi. Ti porozuméli jeho vyzvam ve svém
filozofickém predporozumeéni a impulzy viry, nadéje a lasky, impulzy
svobody Ducha pojali jako to, co dobie znali, jako vrcholné hodno-
ty antické etiky. Tak se rodila velkolepa syntéza. Propojila se antickd
nauka o ctnostech a nerestech, o svedomi, kontemplaci s inspiracemi

Y

JeziSovy zvesti a biblické tradice. Dodnes bereme za krestanské uceni
o kardindlnich ctnostech ¢i hlavnich hiisich a jen stézi si vzpomina-
me, ze jsou to ideje etiky antické. Na této syntéze se podileli mnozi
kirestansti myslitelé, mezi nimi Justinos Filozof, Klémens Alexandrij-
sky ¢i Origenés.

Justinovi se podatilo nalézt fenomén antické filozofie - logos, ktery
identifikoval s bozskym Logem - Kristem a mohl tak bez problému
prijimat kladné hodnoty antické filozofie a kultury, protoze ty jsou,
podle néj, vysledkem ptisobeni tohoto Logu, ktery v nich zdrodec¢né
pusobil jako stoicky logos spermatikos.

Pro¢itame-li texty Klémentovy nebo Origenovy, udivuje nas jejich
perfekini znalost tehdejsich védeckych a filozofickych systémi a syn-
tetickd prace s nimi. Tak se jim podarilo rozumeét svétu, oteviit se mu
a zdroven pohansky svét obohatit novymi impulzy. Priklad toho, co by
teologicka etika meéla délat dnes. Znat stav souc¢asného svéta prostired-
nictvim specializovanych véd, znat bez ideologickych brzd sva vlasini,
tedy JeziSova, vychodiska, nechat se fascinovat a obohatit autentickymi
hodnotami, které v lidstvu vyrtstaji, opilovat ¢i naroubovat je nosny-
mi hodnotami krestanské tradice, ale také se odvazneé kriticky postavit
proti vSem antihodnotdm a podilet se tak na humanizaci svéta.

Po tvaréim syntetizujicim obdobi ve 3. stoleti, které jsme zminili,
zacalo postupné dochéazet k proméné dynamické zvésti v ideologii. Jis-
té se to nezdarilo na sto procent, svoboda Ducha se ochocit ned4, ale
mocenské struktury, které jsou jiz kirestanské, vyuzivaji vSech prostired-
ki k tomu, aby vyuzily potenciondl zvésti k podpore svych politickych
a ekonomickych ambici. Nemilosrdna likvidace ideovych odptirct,
pogromy na Zidy, brutalni vrazda filozofky Hypatie3 a uzavieni pohan-
skych filozofickych $kol véetné athénské Akademie roku 529 jsou jen

5 Socrates Scholasticus. Cirkevni déjiny VII, 13. 15. Praha: CKCH 1990, s. 127-129.
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ukazkou této tendence. Teologickd etika tehdejsi doby se v pripadé
vrazdy Hypatie zmohla snad na konstatovani politovdnihodného ¢inu.

Tento zloc¢in poskvrnil povést Cyrila i alexandrijské cirkve. Vzdyt ti,
kdo vyznévaji kirestanské ndbozenstvi, nesméji zabijet, val¢it ani néco
podobného délat. To se stalo ve 4. roce Cyrilova episkopatu a v 10. roce
Honoriova a 7. roku Theodosiova konzulatu v bireznu v postni dobé.*

Ideologizace kirestanské zvésti a snaha o podrizeni moralky pozadav-
kiim moci jsou negativni, ale velmi pou¢nou kapitolou teologické etiky.
Vycet historickych dokladti by byl opravdu dlouhy. Stac¢i pripomenout
ospravedlnovani néasili ve sluzbach krize, krizové vypravy, nasilnou
christianizaci novych tizemiipozdéjsiteorie o poslusnosti svétské moci.

Kromeé této ideologizace zasahl teologickou etiku, jakoz i celou teo-
logii, jak na Vychodé, tak na Zapade silny tlak racionalizace. Oslabeni
mystické a kontemplativni dimenze, kterd udrzovala kontakt s zivymi
zdroji prvotni inspirace a charismatickou svobodu Ducha, bylo dopro-
vazeno Casto predimenzovanou virou v rozumové piistupy. To lze vidét
jako nesporny pokrok, jeho rizika vsak nebyla mala. Spor Abélarda
s Bernardem a napéti mezi mniSskou teologii a nastupujici scholasti-
kou to nazorné predstavuje. Na Vychodé se podobné napéti projevilo
ve sporu Rehoie Palamy s italskym mnichem Barlaamem. Racional-
ni metody vedly k systematizaci ptivodnich charismatickych impulz.
Z inspirujicich idealu se stavaly teze, definice, logické distinkce. Ze str-
hujicich zivotnich pribéht, jejichz vypravéni mélo vést ke skutecnym
zivotnim katarzim a proméndam, se staly ilustra¢ni kazy, které meély
podporit logické dedukce mordlnich tivah. Scholastika i jeji teologicka
etika meély samozirejmé také velky pozitivni pirinos. Prenesly diraz na
¢lovéka, na jeho obrovsky potencidl poznéni, a tim i moznosti odkryvat
a dobyvat svét. Byla vlastné pokracovatelkou snah pozitivné komuni-
kovat s vyvijejicim se svétem a jeho mySlenim.

Nesmime preskocit dalsi tlak, ktery se podepsal na teologické etice:
tlak pravniho mysleni a pristupt. Ten ma své koteny v kirestanském
starovéku. V priblizné stejné dobé, kdy myslitelé na Vychodé tvorili vel-
kolepou syntézu antické filozofie a biblickych inspiraci, rysoval v latin-
ské literature jind vychodiska obraceny pravnik Tertullianus. Jak
jinak, byl skvély advokat a kirestanstvi pochopil jako genidlni pravni
systém, ktery se vsi svou erudici bude obhajovat pired pohanskym sve-
tem. Jeho Apologetikum je toho skvélym dikazem. Zapadnimu, pro

4 Socrates Scholasticus. Cirkevni déjiny V11, 15, s. 129.
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pravo naklonénému duchu konvenovala jeho vize. V ¢em se odliSovala
od vize vychodnich teologi? Nastinme jen nékolik ukazkovych pohle-
da. Bah byl pro tyto vychodni teology spiSe ten neuchopitelny, nepo-
znatelny, nevyslovitelny, mystérion, k némuz se adekvatné priblizujeme
v kontemplaci a adoraci. Pro pravnika Tertulliana je spiSe dokonalym
zdkonodarcem. Pro vychodni teology bylo evangelium osvobozujicim
poselstvim, pro Tertulliana je naSim zédkonem (lex proprie nostra),
na Vychodé chéapali htich jako existencidlni nemoc, pro Tertulliana
byl prekro¢enim zékona, 1é¢ebny proces pokdani trestem. Ale ani na
Vychodé se nevyhnuli okouzleni pravem. Justiniantv (1 565) zakonik
je monumentdalni dilo. Na Zapadeé pak ve 12. stoleti dominuje prace
mnicha Gratiana Concordia discordaniium canonum (1140) a zdkonik
Rehote IX. Decretales Gregorii noni (1234).5 Pravo se dotykalo mno-
ha otdzek mravnich a jejich reSeni pravni se zase promitlo do oblasti
mravni. ,ento prdvni vliv na problémy moralky na tsvitu teologické
renesance, i kdyz byl v té chvili uzitec¢ny, véstil ohrozujici konfuze [...]“6

Na teologickou etiku meélo vliv i strhujici asketické hnuti, které se ve
4. stoleti postupné stabilizovalo v mnisstvi. Vznik mnisstvi byl mimo
jiné spojen s reakci proti rozmeélnovani radikalni ndroc¢nosti prvotniho
krestanstvi. Ve 3. stoleti je jiz ve vzduchu, ze budoucnost bude patrit
kirestanstvi. Mnoho téch, kteri tusi Sance, se stavaji kirestany, ale tézko
prijimaji ndroky evangelia na vzdani se politickych a ekonomickych
ambici. Tlak této mentality je silny a cirkev mu pomalu ustupuje. Ti,
kteri se s tim necht¢ji smirit a opustit martyrskou tradici kirestan-
stvi, se pokusi tomu mocensky branit. Prikladem je zvoleni Hippolyta
(T 235), zastance ptivodni tradice, za prvniho vzdoropapeze. Radikalni
kirestané vsak zahy pochopili, Ze proti takovému tlaku jsou bezmocni,
a rozhodli se vytvorit alternativni cestu - odesli do samoty, aby tady
pokracovali v zivoté podle prvokiestanskych zésad. V pousti se vyvi-
ne ,geneticky“ novy typ krestanského Zzivota, ktery zpétné ze skrytosti
osudove ovlivni celé kirestanstvi. Ovlivni pochopeni Krista a exegezi
jeho slov a ¢inti, pochopeni spolecenstvi, vztahy ke svétu, spiritualitu
a nebyvalou mérou pojeti mravnich hodnot. Asketické hnuti zvyrazni-
lo predevs§im kriticky moment osobni skromnosti, dobrovolné zvolené

5 Cf. Jiri Kejiv Stredovéka pravni véda. In: Pavel Spunar a kol. Kultura stiedovéku. Pra-
ha: Academia 1995, s. 99-115.

6 Bernard Héring. La loi du Christ. Théologie morale & Uintention des prétres et des
laics. Tome I. Théologie morale générale. Paris: Declée 1956, s. 58. Tuto uivodni kapi-
tolu vyuzivam v nasledujicich historickych poznamkach.
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chudoby, souvisejici se solidaritou s potirebnymi, Cistotu, tedy zivot
v panenstvi/panictvi, kontemplativni sféru zivota a intenzivni usili
o eliminaci negativnich tendenci v lidském srdci i v Sirsich vztazich.
Pozdéji mnisska teologie analyzovala tento asketicky ptistup, vypraco-
vala teorii 0 osmi logismoi, negativnich zdrojich, z nichz vyvera paraly-
za lidského duchovniho a mravniho Zivota,” vypracovala do detailnich
podrobnosti strategie duchovniho boje, taktiky ptisobeni rozkladnych
sil a pozitivni cestu k ziskdni ctnosti (virtus). A protoze po kratké dobé
se nékteri z téch, kteii odesli do samoty, vraceji na odpovédnd mista
ve velké cirkvi, dochazi k ovlivnéni celokirestanské mentality asketic-
kym modelem. Vyslovné nachazime vyzvy velkych biskupti, jakym byl
napt. Jan Chrysostomos, aby vSichni krestané usilovali o stejny zptisob
zivota jako mnisi s vyjimkou plozeni potomstva. A navic tento myslitel
snil o reformé svéta podle klasterniho zivota - cely svét by se mohl stat
velkym monastyrem. V3ichni by zili v dobrovolné zvolené skromnosti,
neexistovaly by socidlni rozdily, nebot v monastyru jsou si v3ichni rov-
ni, a zivot by stdl na dvou nosnicich: modlitbé a praci. Takto koncipo-
vana reforma byla utopickd, ale mnissky model podstatné ovlivnil celé
kiestanstvi. To plati i o teologické etice.

Spjatost teologické etiky se spiritualitou

Hleddme-li specifika pravoslavnych piistupt, pak lze uzit postirehu
soucasného reckého moralniho teologa Basiliao Petra: ,Pravoslavna
tradice neustdle vyzdvihuje primat osoby a nepreferuje jeji podrize-
nost vieobecnym a neosobnim normém... Osoba je témito normami
vychovdvan4, ale neni jim podtizend. Pravidla napomdhaji pii moral-
nim vyzravani osoby, na jeji cesté k dokonalosti a k pravé svobodé.“8
Vic nez zapadni teologickd etika akcentuje pravoslavnd spjatost se
spiritualitou. Jde o proménu srdce, er6tu?, ziskani Duchal9, ale také
o proménu socidlni a kosmické reality, o uchvaceni Kralovstvi. Mni$-
sky idedl svobodné prijaté skromnosti, ¢istoty a poslusnosti Bozim

7 Srov. Vaclav Ventura. Osm zdrojii duchovni nestability podle mni$ské tradice. In:
J. Payne (ed.). Kvalita Zivota a zdravi. Praha: Triton 2005, s. 118-136.

8 Basilio Petra. Tra cielo e terra. Bologna: EDB 1992, s. 127-128. Cit. in: Helena Hreho-
va. Ruskd ortodoxnd mordlna teolégia v perspektive ,,Od obrazi k podobe“. Presov:
Petra 2001, s. 14.

9 Boris VySeslavcev. Etika proménéného erotu. Olomouc - Velehrad: Refugium 2005.

10 [van M. Koncevic. Stjazanie Ducha Svjatago v Putjach Drevnej Rusi. Paris: Sine 1952.
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narokiim se stal vSeobecnym mravnim idedlem a majdkem pravoslav-
né etiky!!. Do srdce pravoslavi ve vSech sférach se nesmazatelné vrylo
hesychastické hnuti. Je to

duchovni systém podstatné kontemplativni orientace, ktery nahlizi doko-
nalost ve sjednoceni ¢lovéka s Bohem prostirednictvim modlitby ¢i neu-
stdlé modlitby. Charakterizuje jej také zvyraznéni vyznamu a nezbytnosti
hesychie, klidu v $irokém vyznamu, k dosazeni tohoto sjednoceni.!2

Své koireny ma hesychasmus ve zkusenosti prvnich mnichi, plné
a teoreticky rozpracované se rozvinul v dile Rehoie Palamy (+ 1359)
a jeho zakua. Velmi rychle se myslenky a zkusenosti hesychasmu roz-

Y 1y,

§irily do pravoslavného svéta, zejména diky monumentalni anto-
logii duchovnich a asketickych texti Filokalia v ruském piekladu
Dobrotoljubije'> a popularizujici zkusenosti popsané v ruském textu
z 19. stoleti Razskazy stranika'*. To vSechno ovliviiovalo moralni mys-
leni i kulturu pravoslavného prostiredi. Ve dvacatém stoleti muzeme
mluvit o rozkvétu novohesychasmu. Jsou to prace vyznamného pra-
voslavného teologa Johna Meyendorffa vénované Gregdériovi Palamo-
vi a hesychasmul!5 a samoziejmé dalsich teologu, jez podnitily zajem
a dalsi studium. Na hore Athosu se objevuje rada duchovnich osob-

v _r

nosti - starcu, kteri krisi hesychasticky ndro¢ny zivot modlitby a aske-
ze. Mezi nimi vynika zvlasté dnes jiz kanonizovany Josef Hesychasta
(1898-1959) a jeho zacilS. Pro etiku ma v hesychasmu kli¢ovy vyznam
primat duchovniho, zejména noetické modlitby, modlitby srdce, jez

11 Srov. Pavel Evdokimov. Epochy duchovniho zivota. Od pousinich otcii do nasich dnii.
Olomouc: Refugium 2002.

12 Pierre Adneés. Hésychasme. Dictionnaire de spiritualité 7 (1968), sl. 384.

15 Pretisk Dobrotoljubie 1-V. Paris: YMCA-Press 1988; slov. pt. 1. ¢asti: Filokalia 1,
Ruzomberok: Pedagogicka fakulta Katolické univerzity v Rozumberku 2008.

14 Otkrovennyje passkazy stranika duchovnomy svojemu otcu. 4. vyd. Paris: YMCA-
-Press 1975; ¢es. pt.: Upfimnd vyprdvéni poutnika svému duchovnimu otci. Olomouc:
Refugium 2007.

15 John Meyendorff. St Grégoire Palamas et la mystique orthodoxe. Paris: Editions du
Seuil 1959; Byzantine Hesychasm: Historical, Theological and Social Problems:
Collected Studies. Lhondon: Variorum Reprints 1974; St Gregory Palamas and Ortho-
dox Spirituality. Crestwood, NY - Bedfordshire: SVS Press - Faith Press, 1974; fr. pi.:
St Grégoire Palamas et la mystique orthodoze. Paris: Editions du Seuil 1976. A zejmé-
na jeho preklad Palamovy Obrany hesychasti: Defense des saints hesychastes. 2 sv.
2. vyd. Louvain: Spicilegium sacrum lovaniense, 1973.

16 Zivotopis: Joseph de Vatopaidi. L'ancien Joseph I’Hésychaste. Paris: Cerf 2002. Joseph
PHésychaste. Lettres spirituelles. Lausanne: JAge de ’'Homme 2012.
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ma stdle v srdci pulzovat, prilepit se k dechu ¢lovékal?, strhavat jej do
védomi Bozi pritomnosti, a tak vidét vie v novém svétle. Takto do Boha
pohrouzeny ¢lovek, ktery nahlizi svét v Bozim svétle, je v tomto radiac-
nim poli Lasky proménovan v celém svém byti, méni se jeho mySlent,
meéni se jeho zpusob zivota, vztahy, pronikd do néj zbozstujici ener-
gie. Pak je paradoxné zbytec¢né o etice mluvit. Dnes uz hesychastic-
ké impulzy prekrocily hranice pravoslavi, Filokalia je pirekladdna do
mnoha svétovych jazyki, nevyjimaje i pripravovany preklad cesky.!8
Tyto vlivy byly zapricinény posuny v ruské politice, ale také neodo-
latelnou pritazlivosti novych myslenek v té které dobé a jisté prinesly
i mnoho pozitivnich dopadi, rozvoj skolstvi, védecké piistupy a dalsi.
Ruska teologie, i ta moralni, si vSak nenechala vzit sva specifika a stale
se k nim vracela.

Zaklady socidlni koncepce Ruské pravoslavné cirkve

V soucasné dobé mohlo dojit k jakési syntéze teologickych snah,
ktera zrala na rtiznych mistech a v rtiznych obdobich. Ruska pravo-
slavna cirkev vydala roku 2009 oficidlni text Zdklady socidlni kon-
cepce Ruské pravoslavné cirkve'd, ktery je touto syntézou. Dokument
ma Sestnact kapitol. Zabyva se vztahem cirkve a naroda, statu (2-3),
krrestanské etiky a svétského préava (4), cirkve a politiky (5), praci (6),
vlastnictvim (7), vdlkou a mirem (8), zlo¢inem, trestem, ndpravou (9),
otdzkami osobni, rodinné a osobni mravnosti (10), zdravim jednotliv-
ce a naroda (11), problémy bioetiky (12), ekologii (13), védou, kulturou
a vzdélanim (14), sdélovacimi prostiredky (15) a otazkami mezinarod-
nich vztahu, globalizaci a sekularizaci (16).

Zéakladni teologicka vychodiska jsou déna jejim cirkevnim charak-
terem. Cirkev je nesena virou v Krista, ,,ktery je naplnénim vseho, co
je“ (Ef1,22-23).,V cirkvi je ptisobenim Ducha svatého zbozsténo stvo-
reni a naplnuje se tak prvotni zameér o svéte a o ¢loveku.“ (1,1), cirkev je
boholidskym organismem, a ,,to vytvairi moznost pro blahodérné pro-
meénéni a oCisténi svéta, které se v déjinach realizuje tvarci spolupraci
,synergii‘ [Krista a véiicich]“ (1,2). Ukolem cirkve ,neni jen spaseni
lidi na tomto svéte, ale také spdsa a obnova samotného svéta“ (tamtéz),

17 Klasickou podobou této modlithy je: ,Pane, Jezi$i Kriste, smiluj se nade mnou
(hii¢tnym/nou).“

18 Hrehova. Ruska ortodoxna moréalna teologia.

19 Zdklady socidlni koncepce Ruské pravoslavné cirkve. Praha: P. Mervart 2009.
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cirkev realizuje Kristovo poslani ve sluzbé svétu, zejména nemocnym,
trpicim, potrebnym. Zaroven je to autenticka sluzba samotnému Kris-
tu. Sluzba svétu se zaklada také na ,,pochopeni toho, Ze svét, spolecnost
a stat jsou predmeéty Bozi 1asky, nebot jsou piredurc¢eny k proménéni
a ocisteni na principech Bozi lasky“ (1,3).

Statni zirizeni patii k hrichem porusenému svétu, ,,Pismo svaté vyzy-
va mocné tohoto svéta k uzivani sily stadtu pro omezeni zla a podporu
dobra a v tom je spatifovan mravni smysl existence statu (R 13, 5-4)<.20
V tomto smyslu maji kirestané respektovat statni moc.

Zaroven se kiestané musi odvracet od absolutizace moci, od neuznani
hranic jeji cisté pozemské, docasné a prechodné hodnoty, podminéné pii-
tomnosti hiichu ve svété a nutnosti jeho potlacovani. Podle uceni cirkve
nemd moc pravo absolutizovat sama sebe, rozsirovat svoje hranice az
k plné nezavislosti na Bohu a jim ustaveném poradku véci, coz mtize vést
ke zneuziti moci, a dokonce ke zbozsténi mocnych. Stat stejné jako i jina
lidské zrizeni, trebaze mohou byt zaméreny k obecnému prospéchu, maji
tendenci zménit se v sobésta¢nou, do sebe zahledénou instituci. Cetné his-
torické priklady takové promeény ukazuji, ze v tomto piipadé ziraci stat
svij zakladni smysl.2!

Dokument se pak zabyva formami vztahu cirkve a statu v déjinach
a hledd jejich aktudlni podobu. V zasadé plati loajalita a mnohovrstev-
na spoluprace,?? pokud neni moznd, nastoupi ob¢anska neposlusnost.

Cirkev zachovavd loajalitu statu, ale vy3e nez loajalita stoji Bozi prikdzani:
naplnovat dilo spasy v jakychkoliv podminkéch a za jakychkoliv okolnosti.
Jestlize moc nuti pravoslavné vérici ke zireknuti se Krista a jeho cirkve
a rovnéz k hriSnym, dusi $kodicim c¢intim, pak musi cirkev poslu$nost
vici stdtu odmitnout. Krestan poslusen svého svédomi nemusi plnit pri-

kazy moci, ktera jej nuti k tézkému hiichu.23

Dokument se vénuje i otdzce lidskych prdv, které maji pro kirestana
hlubsi zakotveni.

20 Tamtéz 111, 2, s. 31.

21 Tamtéz.

22 Cf. tamtéz 111, 8, s. 39-41.

25 Tamtéz 11, 5, s. 37. Viz téz 1V, 8, s. 49: ,musi zaujmout postoj ob¢anské neposlusnosti.
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V systému soucasného sveétského humanitniho chdpéani ob¢anskych prav
neni ¢lovék pojimdan jako obraz Bozi, ale jako samostatny a sobésta¢ny
subjekt. OvSsem vné Boha existuje pouze padly ¢lovek, zcela vzdéaleny
od krestanského idedlu dokonalosti, zjeveného v Kristu (,,hle, ¢lovek!®).
Krome toho je pro kirestanské pojeti prava myslenka svobody a lidskych
prav neoddélitelné spojena s myS$lenkou sluzby. Prava jsou pro krestana
nutnd predevsim proto, aby mohl diky nim nejlepsim zptisobem realizo-
vat vznes$ené povolani byt ,obrazem Bozim“ a naplnit svoje poslani pired
Bohem, cirkvi, druhymi lidmi, rodinou, stdtem, ndrodem a jinymi lidsky-
mi spolecenstvimi.2*

Vztah pravoslavného krestana ke statu musi byt realisticky.

Pri ucasti na rizeni statu a v politickych procesech m4 pravoslavny kies-
tan zaklddat svoji ¢innost na norméch evangelijni mordalky, na jednoté
spravedlnosti a milosrdenstvi (Z 85, 11), na péc¢i o materidlni a duchovni
blaho lidi, na lasce k vlasti a na snaze ménit okolni svét podle Kristovych
slov. Zaroven si musi kirestan - politik nebo statnik - jasné uvédomovat, ze
v podminkdch historické reality, a tim spiSe v kontextu rozdélené a proti-
chiidné spole¢nosti, vétsina prijatych rozhodnuti a politickych aktti prine-
se prospéch jedné casti spole¢nosti a omezi zajmy a prani druhé nebo jim
uskodi. Mnohé z téchto rozhodnuti a ¢innosti jsou nevyhnutelné spojené
s hitichem nebo s tistupky htichu. Pravé proto se od pravoslavného politika
nebo statnika vyzaduje nejzazs$i duchovni a mravni citlivost. Kirestan pra-
cujici v oblasti politického a statniho zivota md rozvijet dar zvlasini obéta-
vosti a odrikavosti. Nutné musi byt vnimavy ke svému duchovnimu stavu,
aby nepripustil zvraceni statni nebo politické ¢innosti ze sluzby v cil, ktery
vyvolava pychu, chamtivost a jiné neiesti.25

Lidské préaci se dostdvd maximdalniho uzndni: ,,Je pozehnand, pokud
piredstavuje spolupraci s Hospodinem a vede k naplnéni jeho iimyslu
se svétem a Clovekem.“26 Prace je téz ve sluzbach spravedlnosti:

Cirkev vystupuje vzdy na ochranu slabych a bezmocnych, ¢imz pokra-
¢uje v pozemské sluzbé Kristove, jenz se ztotoznil pravé s trpicimi. Proto

24 Tamtés IV, 7, s. 47.
5 Tamtéz V, 3, s. 55.
6 Tamtéz VI, 4, s. 60.
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vyzyva spole¢nost ke spravedlivému rozdéleni plodu prace, pii kterém
bohaty podporuje chudého, zdravy nemocného, praceschopny starého.
Duchovni pozehnéni a zachovani spole¢nosti jsou mozné pouze v pripa-
dé, kdy je zabezpeceni zivota, zdravi a minimalni zivotni tirovné vsech
obc¢ant povazovano za prioritu pii rozdélovani materialnich prostredkii.2?

Pokud jde o majetek a vlastnictvi, uznava pravoslavna cirkev rtizné
formy vlastnictvi a zdroven pripomind kriticka slova Pisma o zavislosti
na materialnich statcich.

V problematice valky stoji pravoslavni na strané¢ budovani dobrych
vztahti a miru. Pokud je valka pripustnd, pak jen obranna a podle
vyhlasenych principt a pravidel, které jsou v dokumentu specifiko-
vany. ,Valka je zlo. Jeji prric¢ina, stejné jako pri¢ina hrichu, je zneuziti
Bohem dané svobody.“28

Zlocin, trest, ndprava - devata kapitola dokumentu. Zdtraznuje se
tu role pastyirské sluzby cirkve, at uz ve véznicich ¢i v prevenci a ume-
rené se plaiduje pro zruSeni trestu smrti.

7. pohledu teologické etiky lze povazovat za zajimavé zejména pasa-
ze o manzelské etice (10) a bioetice (12). Podobné jako teologicka etika
katolicka trva i pravoslavna na zédsaddach tcty k zivotu a tradi¢cnim hod-
notam, je vSak citlivéjsi ke konkrétnim bolestnym situacim lidi (napi.
rozvedeni, antikoncepce, fertilizace in vitro). Pravoslavnda cirkev si
vysoce ceni manzelstvi, presto, ze manzelstvi mezi pravoslavnymi je
zddouci, uznava i legitimitu jinych forem:

Podle starych kanonickych piredpisti ani dnes cirkev nezehna snatkiim
uzavienym mezi pravoslavnym a nekiestanem, zdroven je uzndva za
zdkonné a nepovazuje je za smilné souziti. Pro realizaci dila spasy pova-
zuje Ruskéa pravoslavna cirkev, diive stejné jako dnes, za mozné uzavieni
snatku mezi pravoslavnymi kirestany a katoliky, ¢leny starobylych vychod-
nich cirkvi a protestanty, kteri vyznavaji viru v Trojjediného Boha, pod
podminkou uzavieni snatku v pravoslavném chrameé a vychovavani déti
v pravoslavné virie. Této praxe se v poslednich staletich drzi vétSina pravo-
slavnych cirkvi.29

27 Tamtéz VI, 6, s. 61.
28 Tamtéz VIII, 1, s. 67.
29 Tamtéz X, 2, s. 82-83.
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Pravoslavni trvaji na dozivotni vérnosti a nerozlucitelnost manzel-
stvi a rozvod chdpou jako hiich, ktery s sebou nese utrpeni. Presto na
rozdil od katolické tradice je za urcitych okolnosti mozny véetné dru-
hého ¢i tretiho snatku.

Souhlas s rozvodem cirkevniho manzelstvi nelze udélit kviili uspokojeni
chlipnosti nebo jako ,potvrzeni“ ob¢anského rozvodu. OvSem pokud je
rozpad manzelstvi neodvratitelnym faktem - zejména pii oddéleném Zivo-
té manzeld - a obnoveni rodiny je nemozné, podle pastyrské shovivavosti
Ize pripustit cirkevni rozvod. Cirkev pak nepodporuje uzavieni druhého
snatku. Nicméné po zdkonném cirkevnim rozvodu podle kanonického
prava se druhy snatek dovoluje nevinnému manzelovi. Tém, z jejichz viny
se prvni manzelstvi rozpadlo, se uzavireni dalsiho snatku dovoluje pouze
pod podminkou pokdni a vyplnéni epitimie, ulozené podle odpovidajicich
kanonickych pravidel. V pripadech, kdy se dovoluje treti manzelstvi, se
délka epitimie podle pravidel svatého Basila Velikého zvétsuje.30

Pasaze o roli rodiny ocenuji jeji nezastupitelnou roli:

a usporadavaji své vztahy dle zdkona lasky. ZkuSenost rodinného zivota
nauci ¢lovéka premdhat hiisny egoismus a je zdkladem zdravého obc¢an-
ského uvédomeéni. Pravé v rodiné, skole zboznosti, se formuje a posiluje
spravny vztah k bliznimu a ke svému narodu a spolec¢nosti obecné.3!

Dokument se nevyhybéa ani ocenéni role zeny:

Cirkev si velmi ceni spole¢enské role zen a vita jejich politické, kulturni
a spole¢enské zrovnopravnéni s muzi, zaroven se vsak stavi proti tenden-
cim snizit roli Zeny jako manzelky a matky. Zakladni rovnost dtstojnosti
obou pohlavi nerusi jejich ptirozené rozdily a neznamenad totoznost jejich
roli jak v rodiné, tak ve spole¢nosti.?2

Kapitola je zakonc¢ena kritickymi pohledy na zneuzivani sexu a pri-
pomenutim jeho kladnych hodnot:

50 Tamtéz X, 3, s. 84-85.
51 Tamtéz X, 4, s. 86.
32 Tamtéz X, 5, s. 87.
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Pri odsuzovani pornografie a smilstva cirkev nevyzyva k tomu hnusit
si télo nebo pohlavni sblizeni jako takové, nebot télesné obcovani muze
a zeny je pozehnano Bohem v manzelstvi, kde se stdvd zdrojem pokraco-
vani lidského rodu a vyjadiuje ¢istou lasku, plné spolecenstvi, ,jednotu
dusdi i tél“ manzelu, za které se cirkev modli béhem svatostného uzavirani
snatku.33

I v otdzkach vztahujicich se ke zdravi a zdravotnictvi vychazi pra-
voslavné pojeti z biblickych a teologickych zdroju. Pravoslavna cirkev
ma ve veliké ucté 1ékarrskou ¢innost, jejimz zdkladem je sluzba lasce,
napraveni, odvraceni a uleh¢eni lidskému utrpeni. Vylé¢eni nemocné
lidské bytosti zde vystupuje jako naplnéni Boziho imyslu s ¢lovékem:
»Sam Btlih pokoje necht vas cele posvéti a zachova vaseho ducha, dusi
i télo bez urazu a poskvrny do prichodu naseho Padna JeziSe Krista.
(1 Te 5, 23) ,,T¢lo, zbavené otroctvi hrisnych vasni a jejich nasledki,
tj. nemocemi, by mélo slouzit dusi. Dusevni sily a schopnosti, prome-
néné milosti Ducha svatého, maji smérovat ke kone¢nému cili lidské
existence — zbozsténi. VeSkeré pravé 1éceni ma slouzit tomu zazraku
uzdraveni, které probihd v Kristové cirkvi.“3* Cirkev se ma spole¢né
se statni moci podilet na ,vypracovani takového vnimani zdravotni
péce naroda, pri kterém by kazdy ¢lovék mohl naplnit svoje pravo na
duchovni, télesné a duSevni zdravi a socialni blahobyt pii maximal-
ni délce svého zivota“3. Cirkvi nesmi byt lhostejné ani demografické
problémy lidi v¢etné krizovych problému, jako je napr. alkoholismus,
a spolu s dalsimi zainteresovanymi ciniteli mé spolupracovat na zlep-
Seni stavu.

Otazky bioetiky vnimé pravoslavi opét v kontextu zjeveni:

Cirkev pri formulaci svého postoje k dnes 8iroce posuzovanym problé-
mum bioetiky, v prvni radé k tém z nich, které bezprostredné ptlisobi na
¢lovéka, vychézi z predstav zalozenych na svatém zjeveni, o zivoté jako
nedocenitelném daru Bozim, o neporusitelné svobodé a Bohu podobném
dustojenstvi lidské osobnosti, povolani ,k ziskdni nebeské ceny, jiz je Bozi

povolani v Kristu Jezisi“ (Fp 3, 14), k dosazeni dokonalosti nebeského
Otce (Mt 5, 48) a k zbozsténi, tj. ucasti na Bozim zivoté (2 P 1, 4).56

55 Tamtéz X, 6, s. 89.

54 Tamtéz XI, 1, s. 92.
5 Tamtéz XI, 3, s. 93.
56 Tamtéz X1I, 1, s. 97.
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Jasné odsouzeni potrati doplnuje pozndmka o shovivavosti v kraj-
nich situacich:

V pripadech, kdy existuje piimé ohrozeni zivota matky béhem pokracuji-
ciho téhotenstvi, zvlaste pokud ma dalsi déti, se v pastyrské praxi doporu-
¢uje projevit shovivavost. Zena, ktera umeéle pirerusila téhotenstvi za tako-
vych podminek, neni odlouc¢ena od eucharistického spolecenstvi s cirkvi,
ale toto spolecenstvi je podminéno splnénim jejiho osobnfho modlitebni-
ho pravidla, stanoveného knézem, u néhoz se zpovidala. Boj s potraty, kte-
ré zeny nékdy podstupuji kvili krajni materidlni nouzi a tisni, vyzaduje
od cirkve i spole¢nosti vytvoreni ticinnych opatreni k ochrané materstvi
a vytvoreni podminek k osvojovani déti, které matka nemuze z jakychkoliv
dtivodu sama vychovavat.3?

Jasné ne k potratové antikoncepci pro pravoslavnou etiku nezname-
né absolutni ne k jinym formdam. Byt sexudlni zdrzenlivost je jednou
z nich, plati i nadsledujici:

Pti pouziti nepotratovych antikoncep¢nich prostiredktt maji mit kirestansti
manzelé na paméti, ze pokracovani lidského rodu je jednim ze zaklad-
nich cild Bohem ustanoveného manzelského svazku (viz X. 4). Zameér-
né odmitnuti déti z egoistickych pohnutek znehodnocuje manzelstvi a je
nepochybnym htichem.38

Uziti novych biomedicinskych metod v pripadech neplodnosti pri
zachovani ,souladu s timyslem Stvoritele“ muze byt chdpdno jako
terapie: ,,K pripustnym prostiredkiim lékaiské pomoci mtize byt zapo-
¢itdno umeélé oplodnéni spermiemi manzela, nebot nenarusuje plnost
manzelského svazku a principidlné se nelisi od prirozeného poceti,
protoze probihd v kontextu manzelskych vztaht.“39 Darcovstvi sper-
mii a zdstupné materstvi jsou vsak ,protiprirozené a moralné nepri-
pustné“t® to plati i mimotélesném oplodnéni, kdy by dochazelo ke
konzervaci a ndslednému niceni zarodkii. Pokud jde o dozadovani se
prav na dité svobodnymi ¢i s nestandardni sexudlni orientaci, plati:
,UZiti reprodukeénich metod mimo oblast rodiny pozehnané Bohem se

57 Tamté XII, 2, s. 98-99.
58 Tamté XII, 3, s. 99.
59 Tamté XII, 4, s. 100.
40 Tamtéz XII, 4, 5. 101.
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stava formou vzpoury proti Bohu, skryvajici se za argumenty ochrany
autonomie ¢lovéka a zvracené chapané svobody jednotlivce.“#!
Pokud jde o genetickou terapii:
Pri sledovani mravnich pri¢in lidskych chorob cirkev zaroven vita usili
lékairt smeérujici k 1é¢eni dédi¢nych nemoci. Cilem genetickych zdsahti
v8ak nesmi byt umeélé ,zdokonalovani“ lidského rodu a naru$eni Boziho
planu s ¢lovékem. Proto muze byt genetickd terapie uzita jen se souhlasem
pacienta nebo jeho zakonnych zastupcu vylu¢né podle 1ékaiskych tidajii.*2

Prenatalni diagnostika je ospravedlnitelnd v pripadé, ze sméruje
k véasnému léceni, ne k indikaci potratu ¢i volbé pohlavi. Klonovani
¢loveéka je absolutné nepiipustné, klonovani vsak ,izolovanych bunék
a organickych tkéani neni zdsahem do dustojnosti jednotlivce a v radé
pripada se ukazuje jako prospésné v biologické a lékaiské praxi“t3,
Origindlnim zptisobem se pravoslavna etika stavi k transplantacim:

Ovsem i posmrtné ddrcovstvi orgdnti se muze stat projevem lasky prosti-
rajici se i z druhého brehu. Tento zptisob obdarovani nebo posledni viile
nelze povazovat za lidskou povinnost. Proto je dobrovolny souhlas jesté
za zivota podminkou k oprdvnénosti a mravni prijatelnosti vyjmuti orga-
nu. V pripadé, ze vile potencionédlniho ddrce neni lékariim zndma, musi
zjistit prani umirajiciho nebo zemielého ¢lovéka, v nezbytnych pripadech
dotazem u jeho pribuznych. Tzv. presumpci souhlasu potenciondlniho
dérce s vyjmutim orgénu a tkani z jeho téla, obsazenou v zdkonoddarstvi
mmnohych stéti, povazuje cirkev za nepiipustné poruseni lidské svobody.**

Kategorické je odmitnuti tzv. ,fetdlni terapie“, tedy pouziti tkani
a organt od potracenych zarodku.

Ne k eutanazii nechavéa prostor pro paliativni medicinu a ptirozeny proces
umirani. Prodluzovani zivota umeélymi prostredky, pti kterém jsou aktivni
pouze jednotlivé organy, nelze chapat jako zavazny a ve vSech pripadech
zddouci ukol mediciny. Oddalovdni okamziku smrti nékdy pouze prodlu-
zuje utrpeni nemocného a zbavuje ho prava na dustojnou, ,,neponizujici

41 Tamtéz.

42 Tamtéz XII, 5. s. 102.
45 Tamtéz XII, 6. s. 103.
44 Tamtéz XI1, 7, s. 104.
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a pokojnou“ smrt, za kterou prosi pravoslavni krestané Hospodina v boho-
sluzbéch. Ve chvili, kdy se aktivni lé¢ba stdvd nemoznou, musi jeji misto
zaujmout paliativni pomoc (zmirnovani bolesti, péc¢e, socidlni a psychicka
podpora), a také pastyi'ska péce. To vSe ma za cil zabezpecit skute¢né lid-
ské ukondeni zivota, prostoupené milosrdenstvim a laskou.*s

Pravoslavna etika ma jasné a tvrdé slovo proti homosexualité:

Pravoslavnd cirkev vychdzi z neménného presvédceni, ze Bohem ustano-
veny manzelsky svazek muze a zeny nemuze byt srovnévan se zvracenymi
projevy sexuality. Cirkev povazuje homosexualitu za hiisnou zkazenost
lidské prirozenosti, kterd je premahana duchovnim usilim, vedoucim
k uzdraveni a osobnimu rtistu osobnosti. Homosexudalni sklony, stejné jako
i jiné vadneé, které vladnou nad padlym ¢lovékem, se 1é¢i svatostmi, mod-
litbou, ptistem, pokdnim, ¢etbou Pisma svatého a dél svatych Otct, a také
krestanskym obcovanim s véricimi, ochotnymi poskytnout duchovni pod-
poru. Cirkev pristupuje k lidem s homosexudlnimi sklony s pastyrskou

odpovédnosti, zadroven stoji proti snaham piedstavovat hrisné tendence
jako ,normu¥, nebo dokonce jako objekt hrdosti a piiklad k nasledovani.*6

Podobné nesmlouvavé stanovisko je viici vsem formam zmény pohlavi:

Cirkev nemuze schvalovat takovou ,,vzpouru proti Tvilirci“ a uznat uméle
zménénou pohlavni prislusnost za skute¢nou. Jestlize ,zména pohlavi“
probéhla do krtu, mtize byt ¢cloveék pripustén k této svatosti jako kazdy jiny
hrisnik, ale cirkev ho pokrti jako prislusnika toho pohlavi, s nimz se naro-
dil. Vysvéceni takového c¢lovéka a uzavireni kirestanského manzelstvi mu
v8ak neni dovoleno.*?

Vychodni teologie a etika vzdy zdlraznovaly souvztaznost ¢loveka
s prirodou, mezi antropologii a ekologii. Ta byla narusena hiichem,

ktery meél dopad na celé stvoieni:

Pravoslavnd cirkev s uctou ocenuje ¢innosti, které sméruji k prekonani
ekologické krize, a vyzyva k aktivni spolupréaci ve spolecenskych akcich,

45 Tamté XII, 8, 5. 105.
46 Tamtéz XII, 9, s. 107.
47 Tamtéz XII, 9, 5. 107-108.
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smerujicich k ochrané Boziho stvoreni. Zaroven poznamenavd, ze tako-
vé usili bude jesté plodnéjsi, jestlize zdklady, na kterych se vytvari vztah
¢loveéka a prirody, neponesou jen uzce humanisticky, ale i kiestansky

charakter.*s
Ekologicka Kkrize souvisi s krizi duchovni:

Antropogenni zaklad ekologickych problému ukazuje, ze ménime okolni
svét v souladu se stavem svého vnitiniho svéta, a proto prretvoreni prirody
musi zac¢inat prretvoirenim dus$e. Podle myslenky Maxima Vyznavace muze
¢lovek preménit na raj celou zemi pouze tehdy, kdyz bude nosit rdj v sobé
samém.

V kapitole o svétské vede, kultuire a vzdélani slySime vyzvu k ,nut-
nému ndvratu ke ztracenému spojeni mezi védeckym pozndnim
a nabozenskymi, duchovnimi a mravnimi hodnotami“50. To svym zpii-
sobem plati i o kultur'e, kterd ma ,kultivovat lidskou dusi [...] a obnovo-
vat hiichem zkazeny obraz Bozi“?!.

Zaver textu je vénovan otdzkdm mezindrodnich vztahu, globalizaci
a sekularizaci. Mezinarodni vztahy maji své zakotveni v Pismu, pro-
stym, ale zdsadnim Kkritériem se ma stat zlaté pravidlo. ,,Pravoslavni
kirestané a jejich spolecenstvi jsou nicméné vyzyvdani, aby se snazili
vytvorit takové mezindrodni vztahy, které by slouzily maximélnimu
prospéchu a uspokojeni zdkonnych zajmu vlastniho naroda, narodu
cizich a ve$kerého lidského rodu.“5? Kiestané musi stat na strané obe-
ti agrese a proti nelegitimnimu politickému tlaku. Pravoslavna cirkev
vitd sjednocovaci procesy ndarodt, je kriticky opatrnd k ,k procesu
pravni a politické internacionalizace“53, vlady musi dbat ,na duchov-
ni, kulturni a jinou svébytnost zemé a narodu a zakonné zajmy statu.
Vmezindrodnich organizacich je treba zajistit rovnost suverénnich sta-
th v pristupu k mechanismu prijiméni rozhodnuti a v prdvu na rozho-
dujici hlas, véetné stanoveni zakladnich mezinarodnich norem.“5* A to
se tykd i ekonomickych a kulturné informacnich dimenzi globalizace.

48 Tamtéz, XIIL, 4, s. 111.
49 Tamtéz X111, 5, s. 112.
50 Tamtéz XIV, 1, s. 113.
51 Tamtéz XIV, 2, s. 117.
52 Tamtéz XVI, 1, s. 124.
55 Tamtéz XVI, 2, s. 126.
54 Tamtéz, s. 127.
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Je uzndvana prirozenost globaliza¢niho procesu, ale je treba pamato-
vat na jeho rizika: zmény tradi¢niho usporddani, dominance bohatych
statti nad méné bohatymi, je tireba zajistit kontrolu nadnarodnich kor-
poraci a procesu.

Proti duchovni a kulturni expanzi, hrozici totdlni unifikaci, je tireba posta-
vit spole¢né usili cirkve, statnich struktur, ob¢anské spole¢nosti a mezi-
narodnich organizaci za upevnéni pro svét vyznamné, rovnopravné
a vzajemné kulturni a informac¢ni vymeény, spojené s obranou svébytnosti
narodu a dal$ich lidskych spolec¢enstvi.5

V sekulariza¢nim tlaku se cirkev md snazit o upevnéni kiestan-
skych vychodisek ve v§ech rovinach lidského zivota.

Cirkev respektuje volbu svétonazoru u nendbozenskych lidi a jejich pra-
vo ovliviiovat spolecenské procesy, zaroven vsak nemuze piijimat takové
uspoiddani, pri kterém se za stred vseho povazuje hiichem pokazena
lidsk& osobnost. Pravé proto, pri zachovani moznosti spoluprace s lidmi
bez ndbozenského presvédceni, se cirkev snazi o upevnéni kirestanskych
ni, tak na mezindrodni urovni. Dozaduje se legitimnosti nabozenského
pohledu na svét jako zdkladu pro spole¢ensky vyznamné ¢innosti (véetné
statnich) a jako redlného faktoru, ktery ma ovliviiovat (a meénit) mezina-
rodni pravo a ¢innost mezinarodnich organizaci.5

Vidime, jak silny dliraz na odpovédny vztah krestant k politice,
narodu a kulture je pro pravoslavnou teologickou etiku charakteristicky.

Dokument je zajimavym pokusem odpovidat na aktualni otazky
a problémy z pohledu viry, Pisma a tradice. Neméné zajimavy je dtiraz
na pastyirskou odpovédnost a shovivavost pii neustupovani z principt.
Jisté inspirativni moment pro ekumenicky dialog.

Pavel Evdokimov a Dimitru Staniloae

Nemuzeme se zde bohuzel zabyvat vsemi teology, kteri pracovali ¢i
pracuji na poli mordlni teologie v pravoslavném svété. Jisté by stédlo

55 Tamtéz XVI, 5, s. 128.
56 Tamtéz XVI, 4, s. 129.
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za to podrobnéji zmapovat situaci v Recku, v Rusku i jinde. Soustie-
dime pozornost na nékolik vyznamnych teologli moderni pravoslavné
teologie, znadmych v zdpadnim teologickém prostredi — francouzského
teologa Paula Evdokimova (f 1970) a rumunského Dimitru Staniloae
(T 1993).

Evdokimov emigroval ze SSSR a dlouhé léta ptisobil v Parizi. Patiri
mezi ¢elné predstavitele tzv. ,patizské skoly“ spojené s Institutem sva-
tého Sergije. Hlavnim prinosem Evdokimovovym je jeho inspirativni
a inspirujici navazovani na patristickou teologii, duchovni a kulturni
bohatstvi Ruska a dialog, ktery vedl s jinymi ndbozenskymi okru-
hy i my$lenim moderni doby.57 Z jeho pirednasek o moralni teologii
vznikla kniha Une vision orthodoxe de la théologie morale.5® Z.aklad-
ni stavebni kdmen jeho etiky prestavuje pojeti ,etiky jako lasky, ktera
piresahuje etiku povinnosti a zavazka“%, a pochopenti, ze ,,moralismus
muze byt prekonédn pouze za podminky, ze ndbozensky zivot nebude
vychéazet od Dobra jako abstrakini kategorie, ale od Boha, zivé oso-
by, v ozivujicim spolec¢enstvi, v némz se ¢lovek proménuje“.50 Proto je
jeho etika tzce propojena s virou, cirkvi a duchovnim zivotem. Vice
nez polovina jeho prednasek z mordalni teologie pojednéavéa o etickych
aspektech eklesiologie (kap. 10), posvatném prostoru a case (kap. 11),
liturgii (kap. 12), svatostech (kap. 13), eucharistii (kap. 14), duchovnim
zivoté a askezi (kap. 15) a modlithé (zavérecna 16. kapitola).

Dalsi zékladni kameny Evdokimovovy etiky predstavuji svobo-
da a laska. Clovék se stava osobou v procesu duchovniho Zivota tim,
ze odpovidd na povoldni byt Bohu podobnym. Rysem podoby Bozi
v ¢lovéku je svoboda. Btih je svoboda a laska a ve svobodé a ldsce se
lidsky zivot naplnuje a proménuje. Teologickad etika neni jen teore-
tickym predmétem, ,uci vtélovat dogmatickou pravdu do lidské exis-
tence, je védou ¢i uménim orthodoxniho zivota, aplikuje dogmata do
existence“6!.

Dimitru Staniloae (1 1993) patri k vyznamnym pravoslavnym teolo-
glim rumunskym. Plisobil na teologické fakulté v Sibiu, Bukuresti, ale

57 Cesky vysla jeho kniha, ktera ma také teologicko-etické roviny, Epochy duchovniho
Zivota. Od poustnich otcit do nasich dnit. Olomouc: Refugium 2002.

58 Paul Evdokimov. Une vision orthodoxe de la théologie morale. Dieu dans la vie des
hommes. Paris: Cerf 2009.

59 Tamtéz, s. 9.

60 Tamtéz.

61 Tamtéz, s. 17.
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také ve Fribourgu, Heildebergu, Oxfordu i jinde. Z bohatého dila je pro
nami sledovanou oblast teologie dtilezita zejména jeho dogmatika%2
a moralni teologieb. Stejné jako Evdokimov vychazi z patristické teo-
logie a z propojeni viry, spirituality a moralky. Bere vazné sekularizaci
a snazi se srozumitelné vyjadrit obsah krestanské viry. Pro etiku je
zajimavé jeho vychozi chdpani Boha jako toho, kdo presahuje a rela-
tivizuje vSe dosazené a ukazuje cestu ke stile vyssimu - ke kralovstvi
svobody. Podtrhuje zdklad dogmatickych a moralnich koncepci, jimz je
zivot vztahu lasky v Trojici, Kristovo vtéleni a jeho vykupitelské dilo,
v némz se lidstvu otevird spolecenstvi s Bohem v Trojici. ,Dogmata
o vtéleni, vzkiiseni a zbozsténi jsou velkym prinosem k rtstu lidstvi
v jeho autenticité.“6+ Udast na zivoté Trojice rozviji osobnostni cha-
rakter lidského Zivota a jeho vztahy k druhym a ke svétu. Také nésle-
dovanim Krista se otevird moznost osvobozovat se od egoismu a zit
pro druhé. V Staniloaeové koncepci jsou nejen ¢lovek, ale celé stvorreni
pozvani k ticasti na Bozim zivoté. Na moralni teologii ma dopad i jeho
pojeti spiritualizované hmoty. ,V kazdém pripadé kirestanstvi véri ve
vécnost hmoty, hmoty proménéné moci a bohatstvim duchovniho zivo-
ta a bozskymi energiemi. Krestanstvi pripousti jisty druh mystického
materialismu, zna svatou hmotu. Proto je svaté télo Pané, které posve-
cuje nase tela, kdyz je piijimame.“65 Posvéceni ¢loveéka piedstavuje
jeho skute¢nou humanizaci.

Tato zékladni vychodiska piredklada i ve své Mordlni teologii. Ta je
vlastné nerozeznatelné propojena s teologii spiritualni. V iivodu pub-
likovaného tiretiho dilu se jasné rikd, ze zdkladem krestanské moralky
a duchovnosti je Trojice. V prvni ¢4sti se vénuje vasnim, cesté ke svo-
bodé od vasni a ctnostem. Cast druhé se zabyva osvicenim, kontem-
placi, pochopenim Pisma, poznanim Boha a modlitbou. Cést teti pak
laskou a zbozsténim.

62 Dimitru Staniloae. Teologia dogmaticd ortodoxd. pentru Institutele Teologice, 3 sv.
Bucuresti: Ed. Inst. Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane 1978.

65 Tyz. Teologia morala ortodoxa. pentru institutele teologice. I11. Spiritualitatea ortodo-
ad. Bukuresti: Ed. Inst, Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane 1981.

64 Tyz. Teologia dogmaticd ortodoxd, sv. 1, s. 105; cit. in Dan-Ilie Ciobotea. Une dogma-
tique pour ’lhomme d’aujourd’hui. /rénikon 54, 4 (1981), s. 478.

65 Tamtéz, sv. 1, s. 417; cit. in Ciobotea. Une dogmatique, s. 483.
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Jean-Claude Larchet a Christos Yannaras

7. bohatych patristickych zdroju ¢erpa teolog a filozof Jean-Claude
Larchet (*1949). Z rozsdhlého dila se k etice vdzou predevsim jeho
knihy Teologie téla®, Variace na ldskuS7, Krestan tvdfi v tvdr nemoci,
utrpeni a smrti%8, K etice plozeni®, Terapie duchovnich nemoci’, Zboz-
sténi ¢lovéka podle Maxima Vyznavade™, Terapie mentdlnich nemoci’
a Teologie nemoci™. Opét se etika zaklada na patristickych pramenech
a duchovni zkuSenosti. Etika opirajici se optimisticky o pozitivni nej-
hlubsi zdklad lidstvi — ¢lovék i se svou télesnosti je Bozim obrazem,
ktery se ve svobodném prijeti Krista obnovuje a celé lidské byti zboz-
Stuje. Tento optimismus vSak neni nerealisticky, naopak zkuSenosti
duchovnich zdpast, popsané ve spisech starych mnichu, které Larchet
peclivé analyzuje, ukazuji i na désivou moc zla, jez viak nem4 slovo
posledni.

Origindlni predstavu moréalni teologie predstavuje pravoslavny filo-
zof a teolog Christos Yannaras (*1935). Pusobil na vysokych $kolach
v Athénach, Soluni, Paiizi, Zenevé a na nékolika dalsich. Moralni teo-
logie se dotyka ve svém dile Svoboda mordlky ™. Pro néj je ,moralka
¢loveka prredevsim existencidlni uddlosti, dynamickou realizaci plnos-
ti existence a zivota“7>. Je spjata se spasou. ,,Je vzdalena od kazdého
formélniho systému hodnot a utilitaristické predeterminace*“76, vycha-
zi ze svobody, ze skute¢nosti byti, Boziho zjeveni, z osobniho rozmeéru.
Biih je jeden v Trojici osobnich vztaht, vztaht lasky a svobody. Clovék
je stvoren podle obrazu Boha v Trojici, kazdy je hypostasi (osobou)
existujici ve vztazich, tedy v lasce a svobodé. Podle Yannarase evange-
lium radikdlné obraci konven¢ni hodnoty. Neni ospravedlnén farizeus,

66 Jean-Claude Larchet. Théologie du corps. Paris: Cerf 2009.

67 Tyz. Variations sur la charité. Paris: Cerf 2007.

68 Ty7. Le Chrétien devant la maladie, la souffrance et la mort. Paris: Cerf 2002.

69 Tyz. Pour une éthique de la procréation. Eléments d’anthropologie patristique. Paris:
Cerf 2002.

70 Tyz. Thérapeutique des maladies spirituelles. Une introduction a la tradition ascélique
de I’Eglise orthodoxe. Paris: Cerf 1997.

7t Tyz. La Divinisation de ’homme selon saint Maxime le Confesseur. Paris: Cerf 1996.

72 Tyz. Thérapeutique des maladies mentales. L'expérience de U'Orient chrétien des pre-
miers siécles. Paris: Cerf 1992.

73 Tyz. Théologie de la maladie. Paris: Cerf 1991.

7 Franc. pi- Christistos Yannaras. La liberté de la morale. Genéve: Labor et fides 1982.

75 Yannaras. La liberté de la morale, s. 23.

76 Tamtéz.
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ktery peclive dodrzuje Zdakon, ale hrichy zatizeny celnik, ktery vi o své
bidé a hleda Bozi smilovani, touzi po milosti a daru lasky??. ,Evange-
lijni etice jde o proménu zivota a ne jen o zménu vnéjsich postojt.“78
Jednim z dikazu, jak se evangelijni mordlka radikalné 1idi od indivi-
dudlni etiky, jsou v pravoslavném svété popularni ,,blazni pro Krista“,
kteri ¢asto konali absurdni a neprijatelné véci a trhali tak zaveésy kon-
venc¢ni moralky a ukazovali jeji nedostatecnost a zaroven nové hlubo-
ké dimenze existence. ,Kristus nerusi zédkon, ale vyjevuje, ze Zakon
je prekrocen k hranicim Kralovstvi.“”™ Je pirekonéna predevsim indi-
vidudlni morélka ctnosti. Aby ¢lovék dospél k vnitini svobodé, na to
nestaci, byt dokonale, zachovavat Zakon. Originalni pravoslavny akcent
predstavuje pojeti moralky jako moralky liturgické®, moralky jako
dila spolecenstvi, v némz se projevuje souciténi. ,,Soucitné srdce hori
pro celé stvoreni, lidi, ptaky, zvirata, démony, pro kazdé stvoreni® (Izdk
Syrsky).8! V souciténi se vyjevuje v ¢lovéku obraz Boha souciticiho se
stvorenim, ¢loveék se stavd Bohu podobnym. Moralka také predpoklada
,2haroubovani“ ¢lovéka na kmen téla Kristova, na proménu divokého
olivovniku v olivovnik uslechtily.82 Proto ma nedozirné etické dutisled-
ky eucharistie. ,,Eucharistie, sjednoceni zivota osob ve spolecenstvi
dvou Kristovych prirozenosti, bozské a lidské, ustavuje v byti ¢lovéka,
v jeho modu existence obraz moralky — Ethosu - Boha, plnost osob-
niho troji¢niho spolecenstvi.“83 A to je také zaklad teologické moral-
ky. Yannaras velmi ostre kritizuje autonomni, individualistickou etiku,
kterou reprezentuje pietismus. Naproti tomu ,,mordlka [pravoslavné]
cirkve je moralkou svobody, jez osvobozuje od relativity, vazeb a krité-
rii tohoto stoleti. Je moralkou svobody osoby, jedine¢nou participaci ...
na liturgickém spolecenstvi osob a je moralkou, kterd vyjevuje pravdu
a autenticitu zivota.“8* Je také moralkou s mocnou socidalni dynamikou
a kosmickymi konsekvencemi.

77 Srov. tamtéz, s. 51.
78 Tamtéz, s. 54.

79 Tamtéz, s. 63.

80 Srov. tamtéz, s. 67n.
81 Tamtéz, s. 70.

82 Srov. tamtéz, s. 71.
85 Tamtéz, s. 71.

8¢ Tamtéz, s. 77.
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Zaveér

7. pirehledu trendt v pravoslavné moralni teologii mizeme odha-
dovat jeji aktudlni pirinos. Teologickd etika zptitomnuje a aktualizuje
celou tradici zdpasti o moralni hodnoty. Upozornuje na jejich trans-
cendentni a objektivni charakter. Stale efektivné v souc¢asném moral-
nim diskursu, ale také v osobni, socidlni a politické praxi piripomin4,
ze zakladnimi moralnimi a lidskymi hodnotami jsou: dustojnost lidské
osoby, tucta k lidské osobé, vzne$enost svobody, rovnost lidi a socialni
spravedlnost, podpora manzelstvi a rodiny, podpora kultury, moralni
zodpovédnost v hospodarském a politickém zivoté a hodnota miru.
V moralnim Zivoté se jisté projevi i specifika pravoslavné eklesiologie.
Kazdé spolecenstvi slavici eucharistii je plné cirkvi, jednota vSech je
chépéna v troji¢tnim principu jednoty osob, tedy zddnad mistni cirkev
neni nadirazena jinym, ale komunikuji jako rovné s rovnymi v dialogu
lasky — sobornost (alespon v teorii).

Nelze také pro duchovni a moralni zivot prehlédnout charismaticky
prvek pravoslavi. Kazd4 soukroma4 i liturgickd modlitba za¢ind vzyva-
nim Ducha (epiklésis), Duch je tvaréim elementem eucharistického
déni, Duch priméarné tidi cirkev. Kde je Duch, tam je svoboda. Ten-
to charismaticky prvek otevira v pravoslavné etice vét$i prostor pro
svobodu a dynamické rozhodovani v konkrétni situaci (ekonomie).
Ditiraz, ktery pravoslavnda mordalni teologie klade na modlitbu, liturgii,
eucharistii, spiritualitu a mystické zdroje, je jisté inspiraci pro ostatni
cesty této teologie a obohacuje tak ekumenické souziti a dialog se sou-
c¢asnym sveétem.

Katolickd teologickd fakulta UK v Praze
Thdkurova 3

160 00 Praha 6 — Dejvice

e-mail: vaclav.ventura@ifi.cuni.cz

131

Theologica 1_2015_3997.indd 131 19.05.15 9:28



Theologica 1_2015_3997.indd 132 19.05.15 9:28



AUC THEOLOGICA 2015 - ro¢. 5, ¢. 1 Pag. 133-152

TOWARDS A THOMISTIC THEORY
OF INTENTIONAL (“FICTIVE”) INDIVIDUALS (I)!

STANISLAV SOUSEDIK

ABSTRACT

Following Aristotle’s stimuli, the medieval scholastics produced the the-
ory of beings of reason (= intentional beings), i.e. beings that can only exist as an
object of our reason (and in no other way). It is remarkable that an important com-
ponent was omitted by the scholastic scholars, namely the teaching of intentional
(nowadays called “fictional” more frequently) individuals, e.g. Sherlock Holmes,
Hamlet, Hephaistos etc. This issue was dealt with later by A. Meinong, E. Mally,
T. Parsons and E. N. Zalta. This contribution strives to propose an alternative theory
founded on the scholastic, specifically Thomistic thought. The author distinguish-
es 1) individual description of intentional individual; 2) this individual itself, and
3) its “representative” existing in the real world. An intentional being, in this con-
ception, has only the properties ascribed to it by its description and the property of
individuality (and no other property). Nevertheless, an intentional individual bears
these properties differently from the real individual. Therefore, the author distin-
guishes two kinds of predication, the real and the intentional one. In: this context,
other logical problems of intentional individuals are addressed. By the “represent-
ative” of an intentional individual (e.g. Sherlock Holmes) the author means e.g. its
image made by the reader of A. C. Doyle in his (reader’s) fantasy, or a real picture
(illustration) in the Hound of Baskerville book, further the actor who plays the
role of famous detective in the film adaption of the novel etc. The goal of the con-
tribution is to show that if existence is the first-level predicate, it can be predicated
informatively, for as such it is able to distinguish the individuals that exist really
from those that do not.

Key words
Thomism; fictional individuals; predication
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1. Some preliminaries

I am taking as real those beings, which exist independently of
whether they are or are not the object of some of our cognitive abil-
ities. In: the context of scholastic philosophy one can speak, besides
real beings, also of beings of reason (entia rationis), or intentional
beings (entia intentionalia). Unlike real beings, intentional beings are
marked by the fact that they exist only as an object of our rational cog-
nitive potency (on the basis of this it is said that they do not exist at all
as real beings but rather as intentional).

In the context of Aristotelian-oriented scholasticism, the most
remarkable development of the teaching dealing with intentional
beings occurred in the seventeenth century; nevertheless, its achieve-
ments sank later into oblivion within the main stream of Modern
Period thinking.2 The scholastics distinguished various kinds of inten-
tional beings, one of which, surprisingly enough, was left aside their
systematic concern: This kind concerns the intentional (“fictive”) indi-
viduals such as mythological individuals, (e.g. Phoenix), the invented
novel or theatrical figures (Sherlock Holmes, Hamlet) etc.

I hold the philosophical principles of the nowadays more or less
forgotten scholastic theory (mainly the thesis that all our knowledge
is genetically sensitive) for correct. Therefore, I shall try to complete
the scholastic teaching in accordance with its own principles and to
outline a theory of intentional (“fictive”) individuals.

I mentioned above that knowledge of intentional beings fell into
oblivion in the main current of Modern Period philosophy. It has to be
added that at the turn of the nineteenth and twentieth centuries a par-
ticular parallel to the doctrine of intentional beings appeared in the
context of this current. I have in mind the well-known contributions
on non-existing objects by the Austrian philosopher Alexius Meinong
(t 1920), his pupil Ernst Mally (1t 1944)3 and their mainly American
contemporary followers, especially Terence Parsons* and Edward N.

2 Daniel D. Novotny. Ens rationis from Sudrez to Caramuel: A Study in Scholasti-
cism of the Baroque Era. New York: Fordham University Press, 2013. doi: 10.5422/
fordham/9780823244768.001.0001.

5 Ernst Mally. Gegenstandstheoretische Grundlagen der Logik und Logistik. Leipzig:
J. Barth, 1912.

4 Terence Parsons. Nonexistent Objects. Yale: University Press, 1980.
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ZaltaS. The teaching of the Meinong followers on non-existing objects
is concerned partially with the same themes as the scholastic doc-
trine on intentional beings; there are however essential differences in
the two theories, both in the field of philosophical principles and in
the theoretical structure built on them. Along with the differences one
can of course come across partial correspondences. Here however, for
the reasons mentioned above, I will leave the teaching of the Meinong
adherents aside.

2. Are there any intentional individuals?

When (as in the title of this paragraph) we ask about the existence
of intentional individuals, we are obviously thinking in this case of
existence expressed in logic by the existential quantifier (symbolically:
“3”). So our question can be expressed as follows: Is the extension of
the concept “intentional individual” a non-vacuous set?

This question has to be answered positively: We can affirm this on
the basis of the fact that we directly encounter such beings. There is no
sort of “proof” for the existence of intentional individuals, if by “proof”
we mean an intellectual procedure issuing from something known
and advancing to something originally not known. Such proof is in
this case impossible, but is not even necessary. Just as we do not prove
the existence of birds (for example) simply because we are coming
across them in our surroundings, in the same way we do not prove the
existence of intentional individuals, because we come across them,
not in our material world but, for example, when we listen to made-
up stories, fairy tales, legends, and so on, or when we ourselves invent
(“fabricate”) persons who appear in such stories. The latter is done
mainly by those who work in literature.

We can love or admire intentional individuals whom we come across
and even (as, mostly, young people sometimes do) imitate them in our
own lives. It is known that a particular kind of literary work is based
on this fact, using it for pedagogical purposes. Because we encoun-
ter intentional individuals, we also talk about them among ourselves
in certain circumstances. Let us imagine that, a father is walking in
a forest with his small daughter Annie. The little girl bursts into tears

5 Edward N. Zalta. Abstract Objects. Dordrecht: D. Reidel, 1983.
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because, as she explains, she is “afraid of Cormoran the giant”. We
would expect her father to calm his daughter down, saying:

Cormoran the giant exists in stories, but he’s not real.

Regular users of natural language will certainly think this sentence
is true (it is a compound sentence consisting of two phrases linked
by the conjunction “but”). This however indicates two things: First:
that the occurrence of fairy-tale individuals is admitted alongside real
existing persons. “Cormoran” is the subject of the first sentence, and
a subject which is a proper name commonly indicates an individual
about whom the predicate tells us something. In: addition to this, the
word “indicates” expresses a certain (binary) relationship and a nec-
essary condition of every relationship is the existence of its second
member. And secondly the fact that regular users of natural language
believe that the given sentence is truthful suggests that they distinguish
the two kinds of existences (3) which can be predicated of an individu-
al, one which characterises the real individual (3,), and another which
is characteristic of an invented - for example, fairy-tale - being (3,).
The example given indicates what regular users of language see as the
difference between the two: if they say that some individual exists only
in fairy tales they apparently mean by this that, unlike real persons, he/
she exists only as an object invented (fabricated) in people’s minds, but
not independent of their thinking. Clearly one need not be afraid of the
invented object (in our case the person Cormoran) in the real world
because such an object (person) is not him or herself able to have any
effect here. In: invented stories, it is natural to speak of not only invent-
ed persons but also invented things. So for example in fairy stories we
hear about living water, magic pipes, etc. We will therefore call all such
invented things collectively intentional individuals.® A characteristic
feature of the intentional individual is that properties can be ascribed
to itin a given context, although that individual cannot, him or herself,
be in the same context ascribed to something else.

Intentional individuals are reflected on not only in the context of
everyday life, but sometimes in academic research as well. For example,

6 Inthe Meinong school tradition, the individuals are called “fictive”. I decided to retain
the expression “intentional” so that the terminology was clear, i.e., that the naming of
these entities is not the same in scholasticism and with the Meinong disciples.
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historians pose the question as to “whether King Arthur existed only
in ancient legend or whether he was a real person”, that is, whether
he “actually” was a real tribal leader possessing at least some of the
important properties legend ascribes to him, or whether he was only
invented. In: similar cases (including for example a question frequently
discussed by Bible scholars concerning the historical existence of bib-
lical persons such as Abraham, Melchisedech etc.), specialist scholars
proceed in such a way that, with the help of data contained in literary
documents, they create around the relevant person a special concept
into whose scope only this individual falls,” and then on the basis of
particular criteria examine what existence this individual has, whether
real or only “invented”. Their procedure is not in fact essentially differ-
ent from the little girl afraid of the Cormoran the giant that calms down
when, by using particular criteria (in this case her father’s reliability),
she finds out that it is only an invented being.

Based on the above, it seems that invented individuals each live
their own existence; Cormoran lives a fairy-tale existence, Sherlock
Holmes a novelistic existence, Hamlet a dramatic existence, and so on.
If we disregard the diversity of literary kinds in whose context these
individuals appear, we can gain a general understanding of the special
existence in which each of them is found and in every case speak of
“intentional existence”. The common property of all intentional objects
is that they exist as objects in our minds only, and not otherwise.

* %%

Intentional individuals (and intentional beings in general) have
long since had their deniers. These have occurred even among
scholastics; one of the important authors often quoted is Duns Sco-
tus’s direct pupil, Franciscus de Mayronis (before the mid-fourteenth
century),8 but so far we know little about them. More is known about
the critics of the Meinong theory, which is somewhat different from

7 This concept is not, in spite of the given characteristic, an individual’s description
but rather a predicate (from which it was however possible to create an individu-
al’s description with the help of the relevant operator). See on this issue: Pavel Cmore;j.
Od deskripcii k ich referentom [From Descriptions to their Referents]. Filozofia 68,
10 (2013), pp. 825-848.

8 See Franciscus de Mayronis. Quodlibeti quaestiones VI et VII, De entibus rationis
[Nora Cuhrova and Lukas Novék [eds.]). Studia Neoaristotelica 3 (2006), pp. 198-239.
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the Aristotelian-scholastic theory espoused by us, but whose adverse
judgment relates mutatis mutandis to the theory we espouse as well.

Opponents of intentional beings for the most part sincerely
acknowledge that the grammatical construction of natural language
is evidence of the existence of intentional individuals, but they are
convinced that in this case “logical explication must replace the
superficial use of words so that we can pursue logical analyses”.?
The pursuit of these analyses then leads them to an effort to para-
phrase natural language sentences by some method that makes them
correspond more closely to the results of their “logical explication”.
These paraphrases (whether in natural language or in some arti-
ficial language of logic) do not then give anyone who understands
them an incentive to assume the existence of intentional individuals.
The earliest example known to me of such a paraphrase was that
provided by Bertrand Russell in his famous article “On Denoting”
(1905), based on the example of the sentence “the present King of
France is bald”. Because France is at present a republic, this sentence
seems to testify by its grammatical structure that there exists some
sort of (only one) intentional individual who is (e.g. in the context of
some invented story) the present King of France, and that he is bald.
Russell paraphrases this sentence so that the expression “the pres-
ent King of France” ceases to be its grammatical subject and in this
way the reason to assume that there is an intentional individual cor-
responding to him disappears. This specific analysis by Russell has
been criticised many times but its basic idea - to get rid of evidence
in favour of the existence of intentional individuals with the help of
a paraphrase of the linguistic configurations — was widely circulated
and still has its adherents today. Followers of Pavel Tichy’s “transpar-
ent intentional logic” effectively belong to them.10

How can we answer the arguments of these critics? In: the first
place, we have to accept their standpoint that the grammatical struc-
ture of natural language can in some cases be misleading and that
therefore from a logical point of view - if there are serious and inter-
subjectively intelligible reasons for it - it is necessary to amend this.
Therefore it depends on whether we acknowledge that, in the specific

9 Pavel Materna. Znovu o existenci [More on Existence]. Organon F'17 (2010), pp. 355fT.

10 Concerning this logic: Marie Duzi, Bjorn Jespersen and Pavel Materna. Procedural
Semantics for Hyperintensional Logic. Foundation and Applications of Transparent
Intensional Logic. Berlin: Springer, 2010. doi: 10.1007/978-90-481-8812-3.
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case we are considering, there are indeed “serious and intersubjec-
tively intelligible reasons” for the proposed amendment. As to Rus-
sell, he seems to be quite stingy in giving such reasons; he only says
(as far as I know) that to allow something such as the intentional
individuals here defended by us is in conflict with “that feeling for
reality which ought to be preserved even in the most abstract stud-
ies”.!1 This reason does not sound intersubjectively intelligible to me.
For my part, I do not see why the assumption that some invented per-
son called “Cormoran” does exist, is evidence of the inadequacy of
a sense of reality. If I calm down a child frightened by Cormoran with
the information that, as a particular intentional individual, Cormo-
ran exists only in fairy tales, it seems to me it is evidence rather of the
contrary. The founder of transparent intensional logic, Pavel Tichy
(d. 1994) himself attempted to formulate a standpoint negative to the
opinion of the user of natural language (according to which inten-
tional individuals exist because they are referred to as, inter alia, the
subject of truthful sentences). In: my opinion, not even he gave any
truly serious reason for the paraphrase of natural language that de
Jacto he proposes.!2

I do not deny that sentences that in my opinion confirm that we
encounter intentional individuals can be paraphrased (though not
perfectly faithfully!) in such a way that the lessons about their exist-
ence | derive from them do not follow. I do not rule out that such
a paraphrase is perhaps always possible (nevertheless, I do not know
how, by any guidelines known to me, I could acceptably paraphrase
the sentence: “Little Annie is more afraid of Cormoran than of evil
people who really could hurt her.”) My argument against critics of
intentional individuals is not to deny the possibility of paraphrase
but rather that I do not see “a serious and intersubjectively intelligi-
ble reason” for it.

11 Bertrand Russell. Introduction to Mathematical Philosophy. London: George Allen
and Unwin, 1919, ch. XVI, p. 169.

12 Pavel Tichy explained his standpoint in an extensive essay originally published in
Zeitschrift fiir Semiotik 9 (1987). The essay is today easily available in a reliable
English translation: Individuals and Their Roles. In: Vladimir Svoboda, Bjern Jes-
persen and Colin Chene (eds.). Pavel Tichy’s Collected Papers in Logic and Philoso-
phy. Prague - Dunedin: Filosofia - University of Otago Press, 2004. I had the oppor-
tunity to formulate my negative standpoint towards Tichy’s arguments in a dialogue
with the leading expert and disciple of Tichy’s transparent intensional logic, Pavel
Materna (see primarily Organon F'17 (2010), passim.
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3. The existence of intentional individuals

In the preceding passages I dealt with that kind of existence (3)
of intentional individuals, which is expressed in logic by the existen-
tial quantifier. I tried to make clear, that the extension of the concept
“intentional being” is a non-vacuous set.

Now two further questions arise:

The first question: Besides the existence expressed by existential
quantifier (which is a second-level property), is it possible to consid-
er any further existence (symbolically E) predicated of individuals as
their firts-level property? Following Gottlob Frege, many contempo-
rary theorists deny that. They hold that existence is no a property of
an individual but rather of the concept which has this property, in case
that at least one individual falls under it. Therefore, according to them,
existence is exclusively a second-level property. I dealt with this thesis
more thoroughly on another occasion, so I will be very brief here.

The supporters of this position seem to forget that “to fall under”
is a relation. Every relation presupposes necessarily the existence of
(at least) two terms. This means in this case, firstly, the existence
of concept F; secondly the existence of an individual x, “falling under”
this concept E To avoid the infinite regress, the existence in the second
case must be considered as a property ascribed to individuals (i.e.
a first-level predicate). However, this means that the thesis of the exist-
ence being only the property of the concept E presupposes what is
denied by the same thesis, namely the existence of individuals (which
is obviously a first-level predicate).

The other question mentioned above: Is the existence ascribed to
intentional individuals (symbolically: E;) some sort of existence differ-
ent from real existence (symbolically: “E,”)?

We will start from a principle (let us call it “P”), which is self-evi-
dent for the person who understands the terms correctly:

If I verify the statement that individual x has a property F by the way rad-
ically different from the way whereby | verify the statement that individ-
ual y has a property G, then the properties F and G cannot be identical.
A few notes on understanding the P principle: First and foremost

we remind ourselves that if the meaning of a statement is known to
us, a way of ascertaining its truth value (“verification”) is necessarily
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known to us, as well. Next: If I say that two ways (A, B) of verification
are radically different, I mean that: @) 4, B have no step in common,
and b) A is usable for the verification of p, if B is unusable for it. So if
I verify e.g. the arithmetical proposition that “7 is a prime number”
I can be certain that the property “to be a prime number” is different
from the property e.g. “to be a red”. We will now apply the P principle
to a conjunctive sentence, e.g.:

Phoenix!? exists in legends and/but Phoenix does not exist in reality.

Here it is clear that I can verify the first part of the sentence by
a non-empirical method (e.g. by looking at the works of some of long-
ago author who wrote about Phoenix), whereas I can verify the second
part of the sentence on the basis of empirics.!* The word “exists” (E)
consequently has a different meaning in the first and second partial
statements of the given sentence (namely E; in the first case, E, in the
second one).

Contemporary Meinong disciples use the phrase “fictive individu-
als” instead of “intentional individuals”. According to their interpreta-
tion, these individuals are “non-existing objects” and differ in this way
(inter alia) from our intentional individuals; those are (intentionally)
existing objects. So that the difference between the Meinong and the
Aristotelian concept is clear, I will remain terminologically with the
earlier nomenclature of scholastic origin and speak not of fictive but of
intentional individuals.

4. The nature of intentional individuals

We can create (fabricate, conceive) an individual in two ways. On
the one hand actively in the role of the author we can “invent” a char-
acter (as Arthur Conan Doyle did with Sherlock Holmes); on the oth-
er passively, as listeners to (or readers of) an invented story, we can

15 1 point out that “Phoenix” is used here as a proper name, not the name of a legendary
species of bird.

141 write “on the basis of empirics” (not simply “empirically”) because we usually
verify a sentence of the type mentioned based on specialist literature (in our case
ornithological); data contained in this literature however counts in the last instance
always on empirical observation. Nothing such applies in any of the authors who
record legends about Phoenix.
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“evoke” an individual invented by the author in accordance with the
description provided. The author first invents the intentional individ-
ual and then describes him/her; the audience approaches from the
opposite direction. First, they become familiar with the description of
the intentional individual and then in their minds “evoke” it. Some-
times if the invented story is written down and published in book form,
the text is accompanied by illustrations in which the artist captures
certain characters and events described in the story. If these illustra-
tions are by different artists (the same literary work can be published
by different publishers), it can be observed that the appearances of
individual characters in the illustrations sometimes differ considera-
bly. That is made possible by the fact that the description of the char-
acters (individuals) in the text is not (and cannot be) so detailed as to
make it impossible for the illustrators to complete their own idea of the
characters in different ways. It is the same in other fields; for example,
in dramatic art, the director can cast different “performers” in the title
role of a production of Hamlet, so that the Hamlet invented by Shake-
speare may be presented by actors of a (to a certain extent) different
physical appearance. One thus has to be careful in distinguishing the
intentional individual from its possible performers, pictures, or gener-
ally: representatives. There is always only one intentional individual,
but its presenters can be countless.

It is plain from the above that, in connection with intentional indi-
viduals, we must distinguish three different things: (A) the description
of the intentional individual (§ 5), (B) this individual itself (§ 6), (C) its
represetative (§ 7). We will now deal with these factors in particular. It
will allow us to expand more systematically on the introductory and
merely orientating exposition given above.

5. Description (A)

The word “description” has at least two meanings. First, one can
mean by it a statement (or a sequence of statements) describing some
event (e.g. a battle). Secondly one can mean by it (not a statement, but)
a term referring to only one individual. In: this second case, we speak
about “definite description”. From roughly the beginning of the last
century, definite descriptions of individuals have been the object of pre-
viously unprecedented interest from logicians and authors concerned
with the philosophy of logic. Logicians express the form of definite
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description sometimes by the formula “the only x such, that x is F”. In:
this formula, the letter “F” is understood as variable; its value ought
to be a property that belongs exclusively to the individual described.
Let us allow the value F to be the “current US President”. The descrip-
tion, “that only x such, that x is the current US President” then refers
to Barrack Obama. This statesman is today (and in the actual world)
the only individual who can be referred to by the given expression (or,
who is its “referent”).

How does the creator of an intentional individual, e.g. the author
of a fictional (not historical) novel, proceed in formulating his/her
descriptions? The author first thinks up a certain intentional indi-
vidual and then formulates its definite description. Here, we must
distinguish two kinds of definite descriptions, the minimum and the
redundant one. The author of the novel acquaints the reader (usually
right at the start) with a minimal description, sufficing to distinguish
the individual described from others who appear in the novel. In: the
course of the development of the action, the author ascribes more and
more properties (including relationships) to this individual. Thanks
to this, in the course of the author’s narration a definite description
of that individual (let us say the hero of the novel) can be formulat-
ed with an F including more and more properties (already superflu-
ous for the identification of the individual and from this point of view
redundant). By attributing them gradually, a good author knows how
to evoke interest, tension, even emotion, in the reader. The number
of properties ascribed to the hero of the novel closes at the moment
the novel ends and the reader (and author) can formulate what I have
called “maximum description” of the hero. We call all the properties
the author ascribes to the intentional individual intrinsic properties. To
simplify the exposition, we will in future concern ourselves only with
maximum descriptions.

Let us now look in what definite descriptions of real individuals
match descriptions of intentional individuals. Insofar as matching is
concerned, we will again remind ourselves that no one, not even the
most creative author, is able to endow an individual created by her/
him with any elementary properties other than those real individu-
als can possess.!5 It is possible to encounter real individuals with all

15 T understand elementary properties as those, which are not composed from other
more simple logical symbols (negation, propositional connectives). The well-known
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the elementary properties with which Shakespeare endowed Hamlet,
for example. This limitation of our creativity has its origin in the fact
that all our knowledge has its origin in sensory knowledge, so that
even common properties (insofar as they are elementary) we gain (by
abstraction) from empirical beings.16

The definite description of an intentional individual also matches
the description of a real individual in that it is never complete, differ-
ing from it in that it is “closed” or, to use the technical term, has “clo-
sure”.17 What does that term mean? I partially touched on it earlier.
The description of a real individual includes only some (not all) the
properties of its referent (in the above-mentioned example, the definite
description characterises its referent, Barrack Obama, only through
the property “the current President of the US”), but does not exclude
the fact that this referent - as a completely defined real being - has
numerous other properties. We will say of such a description that it
is “open”. A description of an intentional individual is not complete
either; but its invented referent, the intentional individual, has only
those (intrinsic) properties the author has ascribed to it in the course
of the narrative and no others (that is, not even any properties which
could be by logical means derived from those the author has “explicit-
ly” ascribed). Just the words “and no others” then form that “closure”.
Unlike the description of an really existing individual, the description
of an intentional individual is not “open”, but as a “closure descrip-
tion” is on the contrary “closed”. The representative of an intentional
individual (an actor representing Hamlet for example), naturally has
many other properties besides the intrinsic ones ascribed to him by
the author. He is after all a real individual and therefore completely
defined. This does not apply to the intentional individual. Literary his-
torians correctly (although, from our point of view, a little imprecisely)
say that “a character in a novel differs from a historical figure or a fig-
ure in real life. He is made only of the sentences describing him or put

Aristotelian teaching on categories can be understood as an attempt to give an
ordered enumeration of the elementary properties of empirical beings.

16 Adherents of what is known as Platonism are owed an answer to the question as to
why we know only such elementary properties that we are in their predictive use to
verify by an account of the empirical world and do not have others at our disposal,
where it would not be possible.

17 On the issue of “closure” see Cmorej. Od deskripcii k ich referentom, pp. 825ff (esp.
pp. 839-842).
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into his mouth by the author. He has no past, no future, and sometimes
no continuity of life.”18

In addition to the above-mentioned closure, a description of an
intentional individual differs from a description of a real individual in
that the author can in describing an intentional individual ascribe to
it opposite properties, whose concrete counterparts could not (at the
same time and in the same regard) occur in one and the same real
individual. This is the case for example if an author like Beatrix Potter
ascribes the property “rabbit” to an intentional individual called “Peter
Rabbit”, and at the same time ascribes the property “talking” to it. If we
accept the plausible assumption that no rabbit can talk, that leads to
an apparent contradiction.!® A particular question is whether an inten-
tional individual with opposite properties such as Peter Rabbit can
have a representative in the real world. It does not seem to be possi-
ble because no actually existing individual can have opposite concrete
properties. There is the problem however that Beatrix Potter’s story has
frequently been dramatized and staged for children. What happened to
Peter Rabbit’s representative in the course of the production? Does he/
she maybe have opposite properties? And if he/she does not have them
how can he/she be the presenter of an intentional individual who does
have them? We will return to this later. For the time being, we will leave
the question open.

There is still one matter, quite an important one, by which a defi-
nite description of a real individual differs from a description of an
intentional individual. It follows from the form of a definite description
D (“the only x such, that x is F”) that it is possible to predicate F con-
tained in it of the referent of D (for example, it is possible to ascribe
to the referent of the definite description “the only x such, that x is the
current US President”, that is, in the case of Barrack Obama, the prop-
erty “to be the current US President”).

However, as we shall see later, because an intentional individual
acquires properties by a way different from that of a real individual, it
is impossible to ascribe the property F contained in its definite descrip-
tion in the same way to the real individual as to the intentional one.
For the time being, we will accept that as a fact whose clarification we

18 René Wellek and Austin Warren. Theory of Literature. New York: Harcourt, Brace
and Company, 1948, p. 36.
19 We will show later why this is only an apparent contradiction.
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will negotiate in the next paragraph. However (if the description of the
intentional individual does not contain evidently opposite properties)
it is not usually obvious in natural language whether it is the descrip-
tion of a real or intentional individual. This explains for example the
hesitation of historians as to whether the figure of King Arthur is leg-
endary or real. We will see later why this hesitation (after carrying out
a particular linguistic distinction) is irreprehensible.

6. The intentional individual and its properties (B)

a) Intrinsic properties

An intentional individual has to be, in accordance with the shown
above, incompletely defined, that is, it possesses all and only those
properties ascribed to it by its description. I shall call such properties
intrinsic. Here, however we immediately hit on a difficulty. If we ascribe
a particular property, for example “being green”, to some really exist-
ing individual, we can in principle always decide by looking whether
we ascribed it to that individual correctly or incorrectly. Obviously, this
does not apply with intentional individuals. For example whether the
statement “Cormoran the giant is green” is true or not cannot be ascer-
tained by looking (Cormoran and other intentional individuals should
not be confused with their e.g. fanciful representatives!) We recog-
nise the properties of an intentional individual e.g. Cormoran, only
by examining, whether the author of the tale has ascribed “green” to
Cormoran or not, i.e. through rational activity. This is why the inten-
tional beings are called “entia rationis”within the Aristotelian-scho-
lastic tradition.

This leads to the assumption that intentional individuals do not pos-
sess the properties ascribed to them by their description in the same
way as real individuals. To say about some real individual that it pos-
sesses the abstract property “green” means affirming that this individu-
al possesses its concrete counterpart, that is, a particular concrete prop-
erty, with the help of which (in this case by looking) we are convinced
whether we attributed greenness to it correctly or incorrectly. Let us
agree that we will use the letters E G, and so on as variables for abstract
properties and the letters @, T, as variables for their concrete counter-
parts (= concrete properties) corresponding to them. Using this termi-
nology we can say that if we ascribe to a really existing individual x the
(abstract) property F it means (if our statement is true) that & possesses
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the (concrete) property ®. In: the case of intentional individuals it is oth-
erwise. If we ascribe to the intentional individual x the property E it
does not thus mean that x possesses the concrete property ®, but rath-
er that x “possesses” the abstract property E To “possess” the abstract
property F thus means for the intentional individual that it is we who
associate F with the individual fictively. We can figuratively compare
this association of properties with the intentional individual (if I can
borrow someone else’s simile, but in a different connection) to associat-
ing a coat stand (the intentional individual) with the coats hanging on it
(representing its abstract properties). The individual itself (i.e. the “coat
stand”), does not “possess” any inirinsic properties (i.e. such that would
be expressed by its author’s description).

Therefore, since the intentional individual “possesses” properties
by a completely different way from that of a real individual, it is appro-
priate to distinguish terminologically the two meanings of the verb “to
possess”. It is not however easy to find suitable non-violently operating
terms. In: case of need we will nevertheless say that intrinsic properties
are “hung” on the intentional individual, or “hang” on it (alternatively,
that the individual is their “bearer” or “coat stand”), whereas we can
say in the usual way about the real individual that he/she “possesses”
the properties we ascribe to him/her.

b) The intentional individual and its extrinsic properties

Up to now, we have reflected only on those properties of the inten-
tional individual we have called “intrinsic”, that is, those which the
author explicitly ascribed to it and which we give in its maximum
description. Alongside these intrinsic properties, the intentional indi-
vidual has a number of properties we could call “extrinsic”. For exam-
ple, Hamlet has the property of being invented by Shakespeare, but
Shakespeare did not ascribe this property to Hamlet, and this property
of Hamlet does not play any role in the drama of the same name (it
could play a role in some literary historical debate about the author-
ship of Hamlet). I shall call this kind of property of the intentional
individual “extrinsic”. To a certain extent, an author ascribes intrinsic
properties to an intentional individual freely, but that does not apply
to the extrinsic ones. If Shakespeare invented Hamlet, Hamlet has the
property of being Shakespeare’s creation whether Shakespeare likes
it or not. The property “more popular than any real Danish prince” is
a similar case. This property too is extrinsic because it does not belong
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to the properties that Shakespeare ascribed to Hamlet. We observe that
the intentional individual has extrinsic properties (apart from consti-
tutive, about which more later) in relationship to really existing beings
and that (unlike its intrinsic properties) their number is unlimited and
can change. We said earlier about intrinsic properties that an inten-
tional individual does not “possess” them, unlike the way real individ-
uals possesses them, but rather that they are hung on him/her (that
the individual is their “coat stand”). Insofar as the extrinsic proper-
ties of intentional individuals are concerned however it has to be said
that the intentional individual does indeed “possess” them, just as real
individuals “possess” their own properties. If therefore we say about
an intentional individual, that it “possesses” some extrinsic property,
we are stating that it has its corresponding counterpart. In: this point,
intentional individuals match real ones.

Some properties of intentional individuals are especially significant
for us and we must devote special attention to them here. I consider
such properties to be, first, the existence (F) of intentional individu-
als; secondly, their modal properties; and thirdly, their “constitutive”
properties.

c) Modal properties of intentional individuals

Modal properties of intentional individuals - contingence, neces-
sity — can also be either intrinsic or extrinsic. The intrinsic ones are
those which the author explicitly ascribes to the intentional individu-
al. No examples of literary works in which they can be observed come
to mind, but it would probably be possible to discover some. Regard-
less of this, each of us would certainly be able to devise a simple sto-
ry whose hero would be ascribed a property “a logically necessary
being”. In: our context it is sufficient that the (internally) necessary or
(internally) contingent individuals are at least — and there can be no
possible doubt about this — conceivable.

If the extrinsic modal properties of intentional individuals are con-
cerned, the only property that can belong to them is contingence.
Why? The reason is that these individuals are the products of human
understanding: The creation of these products depends more or less
on the free — and thus contingent — decision-making of their creator,
a person who is moreover a contingent being him/herself. If the crea-
tor of an intentional individual is a contingent being, the result of his/
her activity, in our case an intentional individual, must be too.
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Connected with the fact that intentional individuals are contingent
is the fact that they only exist if their creators, or someone acquainted
with their description (the “perceiver”, i.e. listener or reader) has them
in mind. If all such persons turn their attention to another object, the
intentional individuals cease to exist. Some kind of trace of them how-
ever remains in the memory so that they can be returned to in time. Of
course, their definite description, if the creator of these individuals cre-
ates itin linguistic form, operates more reliably than traces in the memo-
ry. [f however no one is thinking about the intentional individual whose
description is somehow expressed in language, this individual does not
actually exist. They only exist, we would say, “latently” (like an image
on a photographic plate before it is developed), that is, as some kind of
trace in the memory from which it can be evoked under certain condi-
tions (if he/she has a knowledge of the language at his/her disposal).
Intentional individuals thus have some sort of “intermittent” (interrupt-
ed) intentional existence depending on contingent human operations.

From what has been said it follows that intentional individuals are,
thanks to linguistically expressed description, intersubjectively acces-
sible. If a random number of persons reflect on Shakespeare’s Hamlet,
they are all reflecting on the same individual. It is generally possible to
say that intentional individual x is identical with intentional individual
y i x is the bearer (“coat stand”) of some intrinsic property I precisely
when y is its bearer (the “coat stand”) i.e., loosely speaking, when x, y,
have all the properties in common). Leibniz’s Law of Identity applies
here too.

However, in my opinion every intentional individual is intersubjec-
tively accessible even if its creator, after having created the intention-
al individual, would never say anything about its description. Let us
imagine that Shakespeare invented his Hamlet but left him to himself,
and died without even leaving any record of him. I think that even
under these conditions, the character of Hamlet is intersubjectively
accessible because it is possible (though unlikely) that someone else
invents the tragedy of Hamlet independently of the secretive Shake-
speare (only in such a case it would be impossible to ascertain that
the two Hamlets were identical). It is otherwise clear that there is a big
difference between the objective idea of an intentional individual and
some kind of purely private “non-objective” mental state, for exam-
ple, a headache: my headache is accessible to another only from how
I behave, but with the intentional individual it is different.
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d) Theconstitutivepartsandpropertiesoftheintentionalindividual

In its original sense, the Latin word “constitutio” means “constitu-
tion”, i.e. “order (organisation) of the parts” of something. If we now
speak of the constitution of the intentional individual, we are con-
cerned roughly speaking with the parts from which such an individu-
al is constituted and how these components are “organised” in it. We
already know something of that from what was said earlier. We know
that the individual is a bearer (“coat stand”) of properties, and that it
is necessary to distinguish between something which has the property
of “being a bearer” and that which is borne on it, that is, the properties
hung on the “coat stand”. The properties that are borne by that indi-
vidual are — as we know already - its intrinsic properties. The property
of “being a bearer” is however its extrinsic property. The intentional
individual or, more exactly determined, its constitutive part (the “coat
stand”), possesses the property without the creator of the intentional
individual having explicitly ascribed the property to the individual. We
shall call this constitutive part (the “coat stand”) “pure substance”. By
the word “substance”, I mean that the “coat stand” is connected with
the intentional individual’s intrinsic properties (as their bearer); these,
however, as we already know, in the course of this connection remain
abstract. By the word “pure” I mean that the “coat stand” in itself pos-
sesses only a fairly limited number of extrinsic properties, namely:
a) properties known as trivial (it is identical with itself and distinct
from every other such “coat stand”) further b) the property “to be able
to be the bearer of the intrinsic properties of the individual” and c) “to
be able to be the bearer od extrinsic properties”. Among the extrinsic
properties possessed by the pure substance necessarily (i.e. if it exists),
the pure substance still has a number of other extrinsic properties
contingently. For example, the pure substance known as “Hamlet” has
contingent properties - e.g., that it was invented by Shakespeare; that
on 5 January 1937 at the Old Vic in London its representative was Lau-
rence Olivier etc. I summarize: The constitutive parts of an intention-
al individual are 1) pure substance and the intrinsic properties hung
on it, and 2) the concrete counterparts of some extrinsic properties,
which the pure substance possesses.

The exposition about pure substance explains to us how we can
attribute opposite properties to intentional individuals without trans-
gressing against “common sense”. Opposite properties cannot (if we
are to be truthful) be attributed to a really existing individual because
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that individual cannot, at the same time and in the same sense, have
the concrete properties corresponding to them; for example, no shirt
can at the same time and in the same sense be black and non-black
(e.g. white). If however an intentional individual is concerned, nothing
is against us hanging on it the abstract property “(to be) white” and at
the same time and in the same sense “(to be) black”. This applies how-
ever only to the intrinsic properties of the intentional individual. Con-
cerning the extrinsic properties, the same applies to the intentional
individuals as to the real ones; one cannot truthfully say that “Hamlet
was and was not invented by Shakespeare”.

e) Theexternal andinternal existence (E) of intentionalindividuals

I pointed out earlier that intentional individuals exist intentionally
(E;). We now pose the question as to whether the intentional existence
of individual x is its intrinsic or extrinsic property. It is easy to show
that it is an extrinsic property. We consider the intrinsic properties of
individual x to be those which the author explicitly ascribed to the
intentional individual. Intentional existence, however, plainly does
not belong among these, on the contrary; some kind of existence for
the most part distinct from intentional, in the most usual case real, is
among the properties ascribed by the author to the individual. Fairy
stories often begin with the words “Once upon a time there was ...”. By
this “was” the author (narrator) plainly means real existence; he/she
wants to give the impression that the story narrated really did happen.
However, even when the author does not explicitly say, “Once upon
a time there was ...” (or the equivalent), he/she assumes a real exist-
ence for the hero (for example, Shakespeare does so for Hamlet). We
then see that the real existence the author ascribes to the intentional
individual (to the hero of his/her work) is only internal property. It is
evidence only of some invented (fictive) reality about the individual,
which is not inconsistent with the fact that the intentional individual
still has, above that internal existence, the extrinsic property that it
exists intentionally (just as the object of an invented narrative). The
invented individual has its internal existence from its author; but from
a certain point of view, its intentional existence it has independently of
the author’s decision. That is, if the author invented the hero of his nar-
rative, then that hero already exists intentionally whether the author
likes it or not.
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The intentional individual thus has intentional existence as its own
extrinsic property and real existence as its intrinsic property. We can
therefore distinguish this inner real existence from the existence of
truly real individuals (such as Shakespeare for example); we can call
it “intentionally real existence”. Shakespeare exists (more precisely:
existed) in a real way; however, his Hamlet exists only as “intentionally
real”. We now recall that Shakespeare incorporated another play, one
performed at Hamlet’s request by strolling players visiting Elsinore,
into the action of his tragedy Hamlel. A “theatrical king” appears in
this “play within a play”, so that there are actually two kings in Hamlet,
Hamlet’s uncle Claudius, and another (unnamed) theatrical king.

How does it now stand with the existence of these individuals? As
far as their external existence is concerned, they all exist intentionally.
As far as their internal existence is concerned, distinctions have to be
made; the existences of most — Prince Hamlet, King Claudius, etc. - are
“intentionally-real” existences. Some characters possess this intention-
ally-real existence for the whole of the drama’s action, others only for
a certain part (for example Polonius loses his real-intentional existence
in Act Three, when Hamlet Kkills him with a rapier). After these charac-
ters (including Hamlet, who dies — almost — at the end of the last act)
cease to exist in the drama, they have for the most part2? an intentional
existence (without attributes). As well as the characters who have an
intentionally-real existence, characters occur in Shakespeare’s Ham-
let who obviously have a different existence. The “theatrical king”
(who appears in the play invented by Hamlet) is such a character.

What Shakespeare ascribed to the theatrical king was plainly
not an intentionally-real existence, but something else, which I call
“intentionally-intentional”. If, for example another play within a play
occurred within a play staged by Hamlet, we could speak of intention-
ally-intentional existence of the second degree, and so on.

The socond part of the paper

is going to be published

in the next issue of AUC Theologica
vol. 5, no. 2 (2015).

20 T write: “for the most part” because the dramatic characters who die in the course of
the action have an intentionally-intentional existence after death as long as one of the
still living dramatic characters remembers them after their death. An extreme case
of this kind is Hamlet’s father who dies before the play even begins.
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Pavlina Cermanova. Cechy na konci véki. Apokalyptické
mysleni a vize husitské doby. Praha: Argo 2013, 412 s.
ISBN 978-80-257-1003-6

RADOMIR BUZEK

Vknize s nazvem Cechy na koncivékiiautorky Pavliny Cerma-
nové se ¢tenairim dostavd do rukou zajimavy odborny pocin, snazici
se postihnout stredovéké vnimani kirestanskych apokalyptickych pro-
roctvi a viziondiskych textu, jejich teologickou interpretaci a vliv na
spole¢enské déni v Ceském kréalovstvi ve druhé poloviné XIV. a v prvni
polovine XV. stoleti, zejména béhem neklidnych let, kdy ve spole¢nosti
vzrustalo napéti v souvislosti s husitskym hnutim, jak upresnuje pod-
nazev Apokalyptické mysleni a vize husitské doby. Jelikoz se v pripadé
apokalyptickych vizi jednd o tematicky pomérné rozsadhlou a komplex-
ni problematiku, zvolila si autorka jako vychodisko svych tivah jedno
priméarni téma, které je v literature sledovaného obdobi ¢asto pritom-
né, a tim je postava Antikrista. Zejména na ni ukazuje, do jak zna¢né
miry ovlivnila v husitské dobé chapani konce vékt coby soucasné ¢i
budouci skute¢nosti.

Kniha je rozdélena do dvou hlavnich ¢asti. V prvni z nich seznamu-
je autorka ctenare s pozadim a vychodisky apokalyptického smysle-
ni ve stiredoveku. Uvadi zdkladni novozdkonni texty a s nimi ¢4ste¢né
spojené texty starozdkonni, v nichz se hovori o Antikristu, v kratkosti
se vénuje nékterym vyznamnym starovékym myslitelim a jejich inter-
pretacim Antikrista, které ovlivnily nasledujici doby, a tak plynule pre-
chézi k pojeti Antikrista v ¢eském stiredovéku. S antikristovskou apo-
kalyptikou je neodmyslitelné spojena postava proroka ohlasujiciho ¢i
predznamendvajiciho piichod Antikrista a legenda o tzv. ,poslednim
cisari“, jejichz chapani v ¢eském prostiredi autorka dale predstavuje
na zékladé velmi dobré a Siroké znalosti dobovych texti. Druhd ¢ést
priblizuje historicky vyvoj vykladu apokalyptickych texti na pozadi
déjinnych udalosti. Predné se zaméiuje na texty, které prezentuji sou-
¢asnou dobu jejich autort coby posledni a zaroven pielomovy usek
béhu déjin lidstva. Vzorovym autorem je v tomto ohledu Mikul4$ Bis-
kupec z Pelhtimova, jehoz interpretaci probihajicich uddalosti a jejich
legitimizaci autorka obsirné rozebird. S tim jsou spojena dalsi apoka-
lyptickd témata, jejichz vyklad v knize néasleduje. Jsou jimi pojimani
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tisiciletého kralovstvi a jeho vykladu v husitském prostiredi, velika a ve
stredoveku casto resend otdzka chudoby a postaveni svétské moci. Na
uplny zavér se autorka dotykd specifika ceské ,reformace®, kterym je
téma prijimdani svétosti oltaini a jeho vztahu s naplnujicim se osudem
svéta.

Kazdy, kdo se pusti do ¢etby této knihy, bude moct v prvé radé oce-
nit autor¢inu hlubokou znalost stiredoveéké literatury, kterd je mnohdy
pristupnd pouze v rukopisné podobé. Diky této praci s prameny jsou
nam predklddany nové informace, které mohou prispét k lepsimu
porozumeéni snah a myslenek husitského hnuti a k rozsireni znalos-
ti o danych textech, o pojedndvané problematice a viibec o jednom
z vyznamnych obdobi naSich narodnich dé&jin. Autorcin piehled se
tykd jak znamych autortt neceského ptivodu (jako Augustin, IHugo
ze Sv. Viktora, Jachym z Fiore apod.), tak téch méné znamych (napi-
Petr z Tarentaise, Vilém z Mélitonu, Vilém ze Saint-Amour atd.). Jako
zdsadni se v8ak jevi texty autorti ceského ptivodu, mezi nimiz jsou
zahrnuti zejména Mili¢ z Kromeérize, Matéj z Janova, Jan Hus, Jakou-
bek ze Stribra, Mikulas Biskupec z Pelhrimova, Vavrinec z Brezové, Jan
z Pribramé a Petr Chelcicky. Autor¢ina snaha seznamit s jejich dosud
nevydanymi a v pripadé latinsky psanych textt dosud neprelozenymi
spisy muze byt pobidkou nejen k ¢etbé predkladané publikace, ale rov-
néz motivaci k vynalozeni usili ze strany dal$ich odborniki na jejich
kritické vydani a preklad.

Autor¢inym zdmeérem bylo predlozit literdrni a historickou studii
zalozenou na cetbé literatury, kterd je z velké ¢dsti teologického cha-
rakteru. Navzdory tomu v publikaci bohuzel nenalezneme vtibec zad-
né teologické zhodnoceni téchto texti ani snahu o teologicky pristup
Kk nim. Zvlastnim dojmem ptsobi uzivani v ¢estiné nezvyklych forem
nékterych biblickych ¢i historickych osob, jako napi. Enoch namis-
to Henoch, Melachid$ namisto Malachid$ ¢i Iraneus z Lyonu namis-
to Irenej z Lyonu, ¢i pouzivani archaického terminu exegetik misto
dnes uzivaného exegeta. Tyto zvlastnosti jmen a termint nasveédcuji,
ze autorce chybi zékladni teologické znalosti, coz se v textu projevu-
je i zcela mylnymi teologickymi tvrzenimi (napi. eschatologie coby
vysvetleni existence zla ve svété, s. 27; Augustinovo pojeti piitomné
a budouci eschatologie, s. 260, pozn. 12). Je skute¢né Skoda, kdyz se
popis vypovedi tak zajimavych spisti omezi pouze na studium literarni
a historické a neni v ném zaroven obsazeno promysleni jejich teologic-
ké hodnoty, at uz exegetické, systematické ¢i jiné. Také je tireba ¢tendre
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upozornit na ruSivy dojem, ktery pii jinak zajimavé ¢etbé ptisobi gra-
matické chyby morfologické povahy, zejména nesprdavna deklinace
jmen latinského ptivodu, ale i ¢eského slova ,,knéz“ v pluralu.

Knihu nelze doporudit ¢tenartim ze 8irsi verrejnosti neznalym latiny,
ponévadz citace z latinsky psanych dél nejsou zpravidla pirekladany.
Pro odbornou verejnost se vSak jednd o velmi zajimavy pocin, ktery
v sobé zaroven ukryv4, jak uz bylo naznaceno, vyzvy pro teology a cir-
kevni historiky, aby se zejména v souvislosti s nadchézejicim vyro¢im
vyznamné udalosti husitského hnuti zabyvali témito a dal$imi texty
popisovaného obdobi a doplnili tak, co schazi této jinak velmi cenné
publikaci, kterou lze viele doporucit.
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Tomas Petracek. Sekularizace a katolicismus v céeskych
zemich: specifické rysy éeské cesty od lidové cirkve

k nejateistictéjsi zemi svéta. Ostrava: Moravapress 2013,
134 s. ISBN 978-80-87853-05-4

MATEJ O. HAVEL

Cirkevni historik Tomas Petracek publikoval v roce 2013 v os-
travském nakladatelstvi Moravapress svoji studii vénovanou analyze
sekularizace ¢eské spolecnosti priblizné mezi léty 1850 a 1950. Nejed-
na se o prvni dilo vénované soucasnou védou tomuto tématu. Svym
zamérenim se Petrackova kniha radi po bok praci zejména Zdenka R.
Nespora! a Davida Vaclavika2. Za zminku stoji i dal$i publikace vénujici
se tomuto tématu, zejména sborniky Sekularizace ceskych zemi v letech
1848-19145 a Sekularizace venkovského prostoru v 19. stoleti,* ze socio-
logické perspektivy potom Roman Vido: Konec velkkého vyprdvéni?
Sekularizace v sociologické perspektivé® Domnivame se, ze i pres ten-
to vycet literatury je Petrackova prace smysluplna, nebot ponékud tizeji
zkouma pri¢iny prudkého tibytku véricich v Cechach, a to zejména kato-
likt, v kontextu negativniho vnimadni cirkve v ¢eském prostredi. Tomas
Petracek svoji monografii déli do deseti kapitol, jimz predchézi autorovo
kratké zamysleni nad reflexi ¢eské sekularizace historiky a cirkvi.

V prvni kapitole se autor vénuje analyze kotrenti sekularizace v Evro-
pé, konkrétné v jemu blizké Francii. Analyzuje zde kroky cirkevni-
ho vedeni v pidnské epoSe a za papeze Lva XIII. Nasledujici kapito-
la je vénovéna uz ¢eskym cirkevnim déjindm, optikou christianizace
a inkulturace zkoumda zasadni momenty ceskych cirkevnich dé&jin,
jako byla misie Cyrila a Metodéje, zamysli se nad dobou Karla IV.
a husitstvim a kone¢né prezentuje rekatolizaci Cech v 17. stoleti jako
,re-christianizaci® a ,,re-inkulturaci“.

1 Zdenek R. Nespor a kol. NdbozZenstvi v 19. stoleti: nejcirkevnéjsi stoleti, nebo obdobi
zrodu ceského ateismu? Praha: Scriptorium 2010.

2 David Vaclavik. NdbozZenstvi a moderni deskd spolecnost: nejcirkevnéjsi stoleti, nebo
obdobi zrodu éeského ateismu? Praha: Grada 2010.

5 Lukas Fasora - Jiri Hanus$ - Jiii Malii. Sekularizace ceskych zemi v letech 1848—-1914.
Brno: Centrum pro studium demokracie a kultury 2007.

4 Lukas Fasora - Jiri Hanus - Jiri Malii. Sekularizace venkovského prostoru v 19. stoleti.

Brno: Matice moravska 2009.

Roman Vido. Konec velkého vyprdvéni? Sekularizace v sociologické perspektivé. Brno:

Centrum pro studium demokracie a kultury 2011.

o

158

Theologica 1_2015_3997.indd 158 19.05.15 9:28



RECENZE A ZPRAVY

Treti kapitola analyzuje situaci ¢eské cirkve v 19. stoleti a zabyva
se prazskou provinéni synodou v roce 1860. Situaci ¢eské cirkve v této
epose nahlizi z nékolika pohledii. Jednak je to z hlediska vztahu cirkve
a statu - autor zminuje doznivajici josefinismus a slozitd vyjednavani
cirkve s habsburskym domem a dale nahlizi dobu z hlediska lidové
zboznosti v Cechach, kterou obsirné srovnava se zboznosti evropskou.
Konec¢neé v zdvérecné ¢asti se hodnoti dopad prazské provinéni synody
v roce 1860.

Ve ctvrté casti své knihy Tomas Petracek poukazuje na dilo zen-
skych teholnich kongregaci v 19. a 20. stoleti, respektive se zamysli
nad touto ,,v déjinach cirkve bezprecedentni expanzi této formy zasve-
ceného zivota“ (s. 43). Statisticky se pritom opirda o data zejména ze
své domovské, tedy hradecké, diecéze. Nebude to naposledy, kdy ¢erpa
podklady z davérné znamého prostredi. Na zaveér predklada ctendri
deset tezi, kterymi vysvétluje obrovsky rozvoj zenskych eholnich kon-
gregaci ve zminéné dobé. Neztlistava jen u popisu stavu, ale i poné-
kud odvazné vyslovuje néazor, Ze ubytek ¢lenek, jehoz jsme svédky
v poslednich desetiletich, je fakticky pouze navratem k ,norméalnimu“
stavu prredchozich staleti. Nasledné autor definuje zdkladni teze pro-
meény ¢eské cirkve od masové lidové cirkve k ,,nejvyraznéjsi diasporni
situaci v Evropé“ (s. 59). V této kratké kapitole stru¢né analyzuje pii-
¢iny sekularizace ¢eské spole¢nosti, pricemz historickéa fakta, slouzici
jako argumenty pro autorovy nazory, vyuziva i z doby velmi nedavné.

Sesta kapitola se zabyva proménou pozice katolickych knézi v narod-
né-emancipa¢nim procesu. Zminuje jejich nezastupitelnou roli v dobé
¢eského narodniho obrozeni a dostava se az ke spolecenské pozici
kneézi v novém ceskoslovenském staté. Okrajové autor uvadi i promény
v pocetnim stavu duchovenstva v dlouhém 19. stoleti, opét na prikladu
hradecké diecéze.

V sedmé ¢asti knihy se autor zabyva hlavné dobou pocatku 20. stole-
ti. Prezentuje ndbozenstvi jako politikum v ¢eské spole¢nosti. Napros-
ta vétsina kapitoly je vénovana Josefu Pekatovi a jeho reflexi ¢ceského
schismatu. Josef Pekar slouzi také jako ptiklad vrcholného ceského
intelektudla své doby, ktery, a¢ pouze matrikovy katolik, odmitl vznik
narodni Ceskoslovenské cirkve. Déle se autor pousti do zevrubné ana-
lyzy problematiky vztahu mezi knézimi a totalitni moci v Ceskoslo-
vensku v letech 1948-1989. Toto vsak zasazuje i do SirSiho kontextu jak
casového, tak regiondlniho. Okrajove se také vénuje otazce spoluprace

Y v

kneézi s totalitnim rezimem.

159

Theologica 1_2015_3997.indd 159 19.05.15 9:28



AUC THEOLOGICA

Prredposledni, tedy devatd, kapitola je vénovana frantiSkdanu Bona-
venturovi BouSemu, na jehoz zivoté a pusobeni autor ukazuje kon-
frontaci knéze s totalitni moci. Nejednd se o prvni a uz vibec ne
vycerpavajici pojednéani o této neprehlédnutelné osobnosti ¢eského
katolicismu v dobé komunistické vlady, nicméné tato kratka kapitola
logicky zapadd do kontextu Petra¢kovy knihy a umoznuje tak méné
zasvécenému C¢tenaii utvorit si komplexnéjsi obraz doby® V zavéru
knihy pak autor popisuje situaci ¢eské cirkve po roce 1989 a hodnoti
recepci papezského magisteria Jana Pavla II. i Benedikta XVI. ¢esky-
mi ateisty. Po uvedeni nékterych fakti a prikladi ndzorovych stietu,
zejména z internetovych stranek, autor vyslovuje k nékterym otazkam
i vlastni hodnotici soudy. Petrdckova publikace vrcholi tristrdnkovou
reflexi, ve které se autor neomezuje jenom na shrnuti myslenek, ale
na jeho zékladé i predikuje budouci vyvoj. Ndsleduje soupis pouzitych
prament a literatury a prakticky jmenny rejstiik.

Ambici této prace Toméase Petracka neni podat vycerpéavajici ana-
Iyzu promeény ceské spole¢nosti z vysosiné religiéozni na jednu
7 nejateisti¢téjSich na svete, ale spise se stat zevrubnym pojednanim
o pri¢indch této promeény, o nichz bude ddle ¢tenai premyslet a dale
se podrobngji vzdélavat. Soudime, ze se to autorovi zdarilo. Nikde se
nespokojuje s pouhym vyc¢tem faktt, ale od zacatku az do konce proty-
kéa prislusné historické pirehledy hodnoticimi soudy, klade si re¢nické
otazky, na které vzapeéti odpovida. Je nutné zminit, ze byt prace neni
velkého rozsahu, je vybavena bohatym pozndmkovym aparatem, ktery
navede ¢tendre k dalsim pracim na podobna témata, hlubsim podrob-
nostem ¢i jednodus$e podrobnéji doplnuje hlavni text.

Sekularizace a katolicismus v ceskych zemich si najde ¢tendre mezi
odbornou vetejnosti i mezi studenty kulturnich, teologickych, sociolo-
gickych a politologickych obort. Poslouzi jim - spiSe nez coby vycer-
pavajici skriptum - jako ¢tivé napsany vhled do problematiky seku-
larizace spolec¢nosti v minulych dvou staletich. Domnivame se, ze
diky pristupnému spisovatelskému jazyku a spiSe tizkému rozsahu by
mohla tato kniha oslovit i ¢tendre ze zainteresované laické verejnos-
ti. Verime, ze tato prace prispéje k probihajicimu diskurzu na téma
priciny ceské sekularizace nejen jako faktograficky zdklad, ale i jako
nazorové stanovisko.

6 O Bousem nejnovéji Vojtech Novoltny. ,Béda cirkvi ... “: Bonaventura Bouse burcujici.
Praha: Karolinum 2012.
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Radek Martinek. Fsechny barvy cirkve.

Barevnost krestanského odévu a jeji vyznam

v tradici zdpadni cirkve. Ostrava: Moravapress 2014,
104 s. ISBN 978-80-87853-09-21

MICHAL SKLENAR

V ramci projektu s cilem inovovat studijni obor Transkultur-
ni komunikace, vyuc¢ovany na Pedagogické fakulté Univerzity Hradec
Kréalové, vysla jiz rada rtizné zameérenych publikaci. Od roku 2015
maji jednotnou vizuélni podobu a jsou kromeé jednoduse reSené tis-
téné podoby dostupné na internetovych strankach oboru ve forméatu
prohledavatelného souboru typu PDE Do postupné vytvarené knihov-
ny prispél také Radek Martinek, knéz kralovéhradecké diecéze, ktery
se v rdmci déjin umeéni dlouhodobé specializuje na liturgické i mimo-
liturgické textilie, pricemz predlozend kniha tésné souvisi s autorovou
disertac¢ni praci. Podle tivodu ma studie prispét ke spravnému ,,cteni“
jednoho typu neverbalni komunikace ,a umoznit ¢tenari proniknout
do symbolické mluvy barevného $atu na prikladu sluzebnikt kirestan-
ského kultu v ramci liturgie, ale i mimo ni“ (s. 6).

V pozadi rozdéleni textu na kapitoly na zdkladé barev stoji obecnéj-
§i vniméani role barev ¢clovekem. Radek Martinek vétSinou postupuje
od evropského kulturniho kontextu k Izraeli a textim Starého zdkona,
odtud k cirkevnim otcim a Novému zdkonu a pak ke kiestanské
cirkvi. Autor zac¢ina u bilé (color candidus, s. 7-15), spojené s rozlise-
nim svétla a tmy, ve starovéké cirkvi pak s odévem vSech slavicich kres-
tant a posléze pouze posveécenych sluzebnikili. Pokracuje déle k bar-
vam zivota i smrti, krve a ohné, purpuru a cerveni (s. 16-27), pricemz
ukazuje kupiikladu Sirokou 8kélu odstinti nebo kontinuitni linie mezi
rimskym dvorem a rimskou liturgii. Pravé béhem ni mél stredoveky
¢lovék jednu z mdala moznosti setkat se s ¢cervenymi latkami.

Treti misto zaujimaji barvy askeze (nulla tinctura, s. 28-37) na
héabitech reholniki, navazujicich svou prostotou na odévy starovekych
i stredovekych nizsich vrstev. V kapitole je zminén spor mezi benedik-
tiny a cistercidky o vhodnou podobu mnisského roucha jako priklad
odlisnych koncepci ve vniméani barev v rdmci vyjadrovani radovych

I Dostupné z http://transkulturnikomunikace.cz/img-content/files/16_FINAL_Vsech-
ny_ barvy_cirkve.pdf.
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spiritualit. Pasdze nazvané ,Barvy cirkve vitézné - svét bohosluzeb-
nych znameni“ (s. 38-50) si v§imaji pozvolného utvéaieni kdnonu litur-
gickych barev v prostredi zdpadni cirkve. Ve stéale bohatsich vyzdobach
chramu dostdva barva pii latinskych obradech novy vyznam: stava se
jednoduchym nositelem jasnych sdéleni. Autor opakované zdtiraznuje
(zde s. 41), ze naSe vnimani stiredovéku je ovlivnéno purismem 19. sto-
leti a ze se jednalo o obdobi mnohem barevné;jsi.

Zavérectna a nejdeldi kapitola ,Barvy cirkevni kdzné“ (s. 51-77)
se zabyva vyvojem mimoliturgického odévu svétského kléru jednak
v souvislosti s vnitrocirkevnim vyvojem (reformy diecézniho ducho-
venstva, pevnéjsi hierarchizace a barevné vyjadieni jejich stupnu),
jednak v souvislosti s evropskym vyvojem v novovéku (mdda, refor-
mace a katolicka reforma a jejich barevné vyjadreni). Praci uzavirad
obrazova priloha (s. 88-101), vhodné doplnujici jednotlivé kapitoly
ukizkami maleb, mozaik a fotografii.

Radek Martinek vychazi z materidl zahrnujicich dlouhé casové
obdobi od krestanstvi starovéku az k nékolika presahtim do 20. sto-
leti. Seznam prament a literatury zahrnuje edice pramenu (usnese-
ni synod, stredovéké i rané novovéké manudly), dila cirkevnich otct
a dalsich rané krestanskych autorti (Jan Cassianus), pravnické tex-
ty. Ze sekundarni literatury je hojné zastoupena romanska jazykova
oblast, at uz v origindlnim znéni (Michel Pastoureau, Sara Piccolo
Paciovd) nebo v piekladech (Georges Duby, Jacques Le Goff). Zahr-
nuti riiznorodého materidlu a jeho predlozeni v ¢ceském prostredi jisté
tvori jeden z prinost publikace. Pro teologic¢téji zamérené prohloubeni
by stdlo za uvahu doplnit jesté nékteré prace vydavané v ramci edic-
nich rad Centro Liturgico Vincenziano ¢i Pontificio Ataneo Sant’Ansel-
mo v Rimé. Dal$i moznost rozsiteni predstavuje podrobnéjsi reflexe
soucasného stavu a predpist tykajicich se odivani kléru a episkopéatu
(vCetneé vyuziti jen médlo citovanych liturgickych knih).

K formaélni stréance knihy je zapotrebi uvést nékolik kritickych
poznamek. Bedlivému c¢tenari neunikne, ze informace a postrehy se
v hlavnim textu a pozndmkéch nebo v navazujicich kapitolach opa-
kuji. Nékteré rtizné rozptylené popisné pasaze, napr. piirodni zdro-
je barev, by mohly byt shrnuty do jednoduchych tabulek. Jednotlivé
¢4asti pusobi jako odborné i vyrazové velmi zdarilé samostatné eseje
v nejlepsim slova smyslu, jimz neprospélo spojeni do celku. Zaroven
jednotlivym ¢dstem chybi dil¢i syntézy. K popsanému dojmu piispiva
i rozdilny jazyk kombinujici historicky vycet a piiklady s obecnéjsimi
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pojednanimi. Plynulost ¢etby rusi drobné, ale ¢asté typografické chy-
by (nejednotné uzivani kurzivy pii psani cizich slov, pii psani uvo-
zovek nebo nesystémové umistovani c¢iselnych indexti odkazujicich
k poznamkam pod carou) a volba nékterych formulaci (striddni pri-
tomného ¢asu s minulym v rdmci jednoho odstavce i souvéti, obcasné
chybgjici genitivni a akuzativni predmeéty ¢i slovesa ve veétach). Zaver
pak rozhodné nelze povazovat za hutné predlozeni vyzkumu, ptisobi
spise dojmem stru¢ného zamysleni.

Opravit by bylo treba oznaceni Tertulidna za cirkevniho otce (s. 22,
jedna se o cirkevniho spisovatele) a heraldickych barev za tinktury
(s.45 a 55). Ctyri zakladni a pét pozdéji pripojenych barev totiz v heral-
dice tvori jednu ze slozek tinktur, mezi néz ndlezi jesté kovy a kozeSiny.

Kniha je zrejmé urcena Sirokému spektru ¢tendru, coz predstavuje
pro pisatele naro¢ny tikol pti rozhodovani o délce vysveétlujicich ¢4sti.
Radek Martinek se nékdy dopousti snad az priliSného generalizovani
v oblastech, jez se vazou k tématu knihy. Prikladem muize byt zjednodu-
Sovani pii vykladu o promeéné starorimského senatu v kolegium kardi-
nalt (s. 24, vneéjskove snad ano, instituciondlné se nejednalo o primou
cestu, navic v polovine 12. stoleti doslo k obnoveé senatu jakozto sprav-
niho orgdnu) nebo o risské cirkvi (s. 26, ¢tenar by kromé legitimniho
odkazu na FrantiSka X. Halase o¢ekaval uvedeni nékterych praci ¢eské
historiografie, zde napi studii Drahomira Suchanka?). S tvrzenim, ze se
cirkev stalazarukou (kulturni, spravni, reprezenta¢ni) kontinuity se sta-
rovékym Rimem ,,nechténé (s.26), taktéz nelze bezvyhradné souhlasit.

Na nékolika mistech zardzi vybérovost, k niz ¢tenar nezna Kklic.
V pripadé odévii papeze Radek Martinek upozornuje na chybné spojo-
vani bilého vestis talaris s dominikanskym héabitem Pia V. (s. 58) a dovéa-
di jeho vyvoj az do poloviny 19. stoleti s piresahy do 20. stoleti. Kdyz ale
hovoti o papezském purpuru (s. 26-27, 54, 59-60) a mozeté (pozn. 80),
nezminuje puvod a odliSné pouzivani péti barevné i materidlové odlis-
nych papezskych mozet a almuci, uzivanych po celé 20. stoleti a jesté
Benediktem XVI. Podobné u knézského liturgického odévu se autor
vénuje albé a ¢aste¢né ornatu, zcela chybi tematizace humerdlu, $toly,
cingula a biretu.

Protoze predlozend publikace neobsahuje otdzky a metodiku jejich
zodpovidani, mizeme polozit jednoduchy dotaz. Stoji v zdkladu pra-
ce otazka ,,d¢jin“ odéva posvécenych sluzebnikil (materidl, zptisoby

2 Drahomir Suchének. Imperium et sacerdotium. Risskd cirkev na prelomu proniho
a druhého tisicileti. Praha: Filozoficka fakulta Univerzity Karlovy v Praze 2011.
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barveni, stiihy apod.), nebo jejich ,vyznamu“ (praktické, moralni,
reprezentacni)? Autor se snazi obé roviny propojit, odpovéd na podti-
tul knihy hovotici o barevnosti a vyznamu kiestanského odévu v tra-
dici zdpadni cirkve je ale rozptylena ve vSech kapitolach. Jakkoli text
nepostrddd zajimavost, ¢tenalr v ném nenalezne systematicky tridéné
argumenty.

Paramentika stoji bohuzel jiz desitky let mimo hlavni oblasti zdjmu
odborné verejnosti veetné historikti umeni a teologti (liturgiki). Pred-
lozend4 prace Radka Martinka nechce byt modernim paramentickym
manudlem, mtze ale diky mnozstvi shromazdéného materidlu a spo-
jeni teologické a kunsthistorické erudice autora vyrazné pomoci pri
hledani podob i vyznami liturgickych a mimoliturgickych odévi. Pod-
trzeni dilezitosti odévu v krestanstvi a podnéty obsazené v knize dob-
re poslouzi pro badani historické (predevsim kulturni a socialni déjiny
a historickou antropologii), cirkevné-historické i teologické. Zde jme-
nujme liturgiku a ekleziologii, protoze odév posvécenych sluzebnikt
patii k vnéjsimu vyjadreni, jak cirkev uvazuje o sobé samé (zaver, s.
78). Historikové v knize oceni popis kiestanstvi jakozto kulturniho
kontextu s jasnymi pravidly a vizudlnim kédem podeprenym mnoha
doklady, teologové darazy na symbolické ,,¢teni“ odéva a jejich casti

Y X

odkazujicich k vyssim skute¢nostem.
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Helena Panczova — Daniel Skoviera. Biblickd gréétina.
VysokoS$kolskd ucebnica. Bratislava: Lingea 2014, 352 s.
ISBN 978-80-8145-099-0

JOSEF BARTON

Autori publikace, ktera se pred kratkou dobou (na konci roku
2014) dostala do knihkupeckych obchodt, jsou dva zkuseni odbornici
(klasicti filologové) a dlouholeti vysokoskolsti pedagogové: Mgr: Hele-
na Panczovd, Ph.D. (* 1975), je odbornou asistentkou Katedry biblic-
kych a historickych véd Teologické fakulty Trnavské univerzity, prof.
PhDr. Daniel Skoviera, Ph.D. (* 1946), momentéalné ptisobi predev$im
na Katedre klasické a semitské filologie Univerzity Komenského v Bra-
tislavé. Kazdy z obou autortt ma na svém publika¢nim seznamu celou
radu vyznamnych polozek (odborné monografie, preklady reckych
a latinskych autort, vysokoSkolské uc¢ebni texty, mnozstvi odbornych
¢lanka a recenzi). V souvislosti s recenzovanou knihou (jakozto zéavaz-
nou ucebni pomutckou) chci pripomenout alespon jednu jejich starsi
spole¢nou praci, uspésné skriptum biblické tectiny pro vysoké Skoly
Mathemata Graeca, které se dockalo tii vydani,! a zejména nedéavno
vydané monumentdalni dilo Heleny Panczové Grécko-slovensky slovnik,
viitbec prvni komplexni slovnik staré rectiny slovenské provenience.2

Recenzovand publikace vychdzi ze zminéného vysokoS§kolského
skripta Mathemata Graeca (autori na to sami skromné upozornuji ve
svém predhovoru, s. 12), je vSak ve skute¢nosti dilem novym, protoze
text doznal zna¢nych zmén ve smyslu radikalniho pirepracovani, dopl-
néni a preskupenti latky a zdsadniho rozsireni.

Knihu otviraji nezbytné vstupni pasaze: predhovor (s. 12-13), oso-
bitné zkratky a znacky (s. 14), pouZitd literatira (s. 15-16) a celostran-
kova tabulka alfabéta — majuskula a minuskula (s. 17), jez ma zjevne
poslouzit hlavné k tomu, aby se student mohl snaze naucit alfabétu
psat (je to vidét na velikosti vysazenych reckych liter).

1 Daniel Skoviera - Helena Panczova. Mathemata Graeca: Zdklady biblickej gréctiny.
Trnava: Dobréa kniha 1999, 1. vyd. Dals$i (pfepracovand) vydéani 2002 a 2008.

2 Helena Panczova. Grécko-slovensky slovnik. Od Homéra po krestanskych autorov.
Bratislava: Lingea 2012. Slovnik se svymi diikladné zpracovanymi 32 tisici hesly radi
mezi lexikografickd dila ,,vétsi stiredni velikosti“ a slovenskd grécistickd scéna v této
oblasti skokem (a nepochybné nadlouho) prredstihla filologii ¢eskou.
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Nasleduje jadrova cast ucebnice, padesat lekci (s. 18-242), které
zevrubneé prezentuji prakticky kompletni gramatiku (hlaskoslovi, mor-
fologii, syntax). Vychazi se z klasické atti¢tiny s tim, ze vSude je pra-
bézné upozornovano na zvlastnosti biblické koiné. Podrobny vyklad
kazdé lekce (¢lenény do paragrafti s vyuzitim desetinného tiridéni)
a zahrnujici i prislusné prehledné gramatické tabulky je nésledovan
primérenym penzem cvi¢nych vét (cvicenie) vybranych z Nového zako-
na, Septuaginty, z dalSich text krestanské tradice (mj. i liturgie), vyji-
mecéné z ,pohanskych® autort, pricemz véty jsou v zasadé jen madlo
(a se zvétSujicim se penzem osvojené latky stdle méné) upravovany.
Pod cvi¢nymi vétami je vzdy hned zarazena slovni zédsoba - a tuto kva-
litu je tireba podtrhnout, protoze student diky tomu usetri mnoho ener-
gie (kterou v pripadé rady jinych dneSnich ucebnic rectiny ¢i latiny
musi vénovat pracnému a podle mého minéni dost mdalo prinosnému
mechanickému vyhledavani sltivek v souhrnném slovni¢ku na konci
knihy, nékdy dokonce i zcela mimo uc¢ebnici v samostatném kniznim
slovniku?). Didakticky velmi sympatické je pravidelné zarazovani (vza-
péti pod slovicky kazdé lekce od druhé lekce dal) zavére¢ného oddilku
nadepsaného porovnajte, ktery obsahuje vzdy aspon nékolik sloven-
skych vyrazt, v nichz se dd dobie rozkryt reckd etymologie pomoci
neékterych z nové probranych slavek. Od 11. lekce dal jsou pak jesté na
sdm konec kazdé lekce zarrazeny odkazy na jednotlivé versety Pisma
(nékdy i na souvislé nékolikaversetové pasaze), v nichz zdjemce nara-
zi na jevy, jez praveé probranim dané lekce zvladl.

Neni zde prostor na rozebirdni obsahu jednotlivych lekei a jejich
podrobného strukturovani, rozlozeni latky, konkrétniho zptisobu
vykladu atd. Ve vSeobecnosti se podobé a obsahu lekci d& stézi co
vytknout. Asi jediné obecné ,,velké“ vytce, jez by prichazela v tivahu
a jez by poukazovala na domnélou pretizenost podrobnostmi vykladt
(nalezneme zde nejen velmi detailni pohled synchronni, ale i cetné
exkurzy do historické mluvnice rec¢tiny aj.), autori uz dopiredu sami
¢eli v predhovoru s. 12-13). Jejich argumentaci (jiz se myslim rozhod-
né da pritakat) 1ze shrnout takto:

5 Je to mj. pripad neddvno vydaného vysokoskolského skripta Mileny Piecechtélové
a Lucie Kopecké (Rectina pro teology. Praha: ETF UK 2013), kde souhrnny slovni¢ek
nabizi lexikum jen k prvnim dvandcti lekcim (z triadvaceti) a pro praci s cviénymi
texty druhé poloviny knihy (tj. ostatnich lekci plus nékolika souvislych novozakon-
nich ukéazek v zavéru ucebnice) jsou studenti odkazovani na recko-ceské slovniky
k Novému zékonu.
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- ucebnice je urcena pro dospélé studenty, jejichz zptisob recepce
latky je orientovan nikoliv na snadné pameétové osvojeni (jako tomu
byva u déti a mladeze), ale mnohem spisSe na pochopeni provazanosti
riznych jazykovych struktur;

- bylo zéddouci poskytnout slovenské univerzitni verejnosti (zejmé-
na teologickym fakultdm) studijni prirucku, kterd umozni vytvorit
sporiadny” kurz gréctiny absolvovany v domdcom jazykovom prostre-
di i pro takové studenty, ktei'i budou po magisterském stupni vyslani
k ziskani vyssiho gradu z biblistiky (a ja bych doplnil: nebo z patrolo-
gie) v zahranic¢i a kteri si dosud museli az na misté doplnovat podrob-
ne¢jsi znalosti Fectiny prostirednictvim tretiho jazyka (hlavné némciny
¢i ital$tiny);

— knihu pritom l1ze dobie vyuziti pri béznych prehledovych kurzech
rectiny, protoze v ni ucitel-profesional muze celkem snadno pro kon-
krétni studijni skupinu ,,seskrtat“ probiranou latku na véci zdkladni;

- pri dosavadni absenci slovensky psané gramatiky staré rectiny
muze tato podrobnd ucebnice danou tlohu mluvnické referencni pri-
rucky do znac¢né miry (aspon docasné) prevzit.

Na okraj obhajoby koncepce pomticky pro ,porddny kurs“ rectiny
jesté podotykam, Ze i v Cesku pied nedavnem vysla velmi podrobna
a nezvykle rozsahla Udebnice klasické rectiny.*

Jen prikladmo chci uvést aspon néco malo jednotlivosti, které uci-
tele ectiny (sdm tento jazyk na teologickych fakultach jiz dlouha léta
vyucuji a jsem i autorem ucebnice novozakonni iectiny®) mohou tro-
chu prekvapit — ovSem rekl bych, ze spiSe ve smyslu osvézeni nez néja-
kého zklamdni ¢i rozpaki. Jako sympaticky moment vidim napiiklad
skutec¢nost, ze se v ivodni lekci vysvétluje nejen bézna vyslovnost ,,éta-
cistickd“ (pronuntiatio Erasmiana), ale pomérné zeSiroka je prredsta-
vena (vcetné srozumitelného zdavodnéni, proc ji v ucebnicich nebyva
davana prednost) i vyslovnost ,itacisticka“ (pronuntiatio Reuchlinia-
na), coz v béznych uc¢ebnicich nebyva zvykem. Z didaktického hledis-
ka mne pak zaujalo obc¢asné spise ,netradi¢ni“ rozmisténi vyklada-
nych témat, napriklad Ze se nejprve kompletuje sklonovani participia

4 Filip Horac¢ek - Radek Chlup. Udebnice klasické ectiny. Praha: Academia 2012. Uceb-
nice ma 445 stran formatu B5, vyklady jsou prakticky stejné detailni jako u Panczo-
vé-Skoviery, ddle mj. obsahuje jest¢ mnohem vétsi objem velmi ndro¢nych cvi¢nych
textu.

Dosud posledni (paté) vydéani: Josef Barton. Uvedeni do novozdkonni rectiny. Praha:
KLP 2009 (1. vyd. Praha: Karolinum 1994).
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perf. akt. (v ramci dentalnich kmenti v § 30.5), a teprve pozdéji sklono-
vani part. préz. akt. spolu s dalsimi nt-kmenovymi participii (v ramci
vykladu nt-kment v § 32.4). Nemam konkrétni zkusenost s vyklada-
nim gramatické latky v takovémto poradi, ale pripadd mi to prinejmen-
§im jako zajimavé inspirace.

Za lekcemi je pripojeno jesté nékolik dulezitych ,pomocnych®
oddilt. Prvnim z nich jsou vybrané texty (s. 243-264) — podle mého
minéni velmi dobie sestavena mala c¢itanka predkladajici celou radu
souvislych reckych textovych ukdazek, jez jsou ddle rozc¢lenény do tii
pododdilti: 4. Biblické texty, B. Svetské texty, C. Liturgické texty. Najde-
me zde vybrané pasaze ze Septuaginty a Nového zdkona, nékolik uka-
zek z literatury ,pohanské“ provenience a nékolik texti kirestanskych
autort véetné nékterych znamych hymni. Dal$im oddilem je prehlad
slovies (s. 265-277), obsahujici 221 dulezitych sloves (v kompletnich
radach), pirehledné roztridénych podle kmenovych (a zcasti i jinych
podstatnych) kritérii. Dva gramatické dodatky (s. 278-287) podavaji
souhrnné tabulky ohybdani sloves (D1) i jmen (D2). Nezbytnou pomtic-
kou je grécko-slovensky slovnik (s. 288-520). V samém zavéru knihy
umisténé rejstiiky (vecny register, s. 321-326, a register gréckych slov
a tvarov, s. 327) poslouzi ¢tenari mj. i k tomu, ze mize knihu celkem
pohodIné pouzit také jako velmi slusnou praktickou mluvnici staré
rec¢tiny (coz byl ostatné jeden ze zameéru autoru, srov. vyse).

Helena Panczova a Daniel Skoviera se naro¢ného tématu zhostili
s prislovec¢nou filologickou akribii a predkladaji verejnosti fundované
a precizné vyhotovené dilo, kvalitni vysoko$kolskou ucebnici biblické
rectiny. Na jednotlivostech i celku je vidét odborné erudice a pedago-
gickd vyzralost autorti. Knihu jednoznac¢né a virele doporucuji i nase-
mu c¢eskojazy¢nému prostiredi - prinejmensim jako bohaty zdroj dob-
rych inspiraci pro vyucujici staré rectiny a mnohostranného pouceni
pro studenty rtuznych stupnti na oborech teologickych, filologickych
i jinych (kulturni dé&jiny, byzantologie, mediteranni studia aj.).
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RECENZE A ZPRAVY

Mezinarodni konference Spolec¢nosti pro biblickou
literaturu (SBL) a Evropské asociace biblickych studii
(EABS) 6.-10. 7. 2014 ve Vidni

JAROSLAV BROZ

V prvni poloviné ¢ervence 2014 hostila Videnskd univerzita
(Universitdt Wien) spole¢né pracovni setkdni dvou mezindrodnich
spole¢nosti sdruzujicich stovky badatelt na poli biblistiky a piibuz-
nych obori.! Stalo se tradici, ze obvykle kazdé dva roky se ¢lenové
véhlasné Society of Biblical Literature (SBL), k niz pati mimo jiné své-
tovi velikani soucasného badani, setkavaji spole¢né s European Asso-
ciation of Biblical Studies (EABS), jez je mnohem mlads$i nejen svym
trvadnim, ale také vékovym priimérem c¢lenské zakladny.

Vice nez jeden tisic ticastnikt, z toho 933 aktivnich referentt, pra-
covalo béhem 5 dnu ve 110 sekcich, z nichz 27 organizovala EABS,
54 SBL, 18 pripravny vybor Videnské univerzity a 11 sekci mélo spe-
cidlni status.

Nedélni podvecerni zahajovaci program v horké cervencové Vidni
mel akademicko-spole¢ensky raz. Po zdravicich predstavitele mistni
zidovské obce, zastupcu rimskokatolické a protestantské cirkve a vice-
rektorky univerzity, prijemné doplnénych Mozartovou a Haydnovou
hudbou v zivé triové interpretaci, prednesl tvodni pirednasku Armin
Lange z domdci univerzity na téma ,Mezi MesidaSem a halachou: Text
proroka Jeremiase 33,14-26 a jeho recepce v judaismu a krestan-
stvi“. Nasledujici velkorysa recepce v prostorach videnské radnice na
pozvani starosty meésta ukazala, jakou dtilezitost mistni reprezentace
védeckému setkani pripisuje.

V mnozstvi tematickych sekei vynikla prednaska Philipa H. Towne-
ra ,lranslating Alterity: Reflections on Bible Translation in Light of
Psychoanalytic Theory“, kterou sponzoroval Nida Institute for Bibli-
cal Scholarship at American Bible Society. Déale se velké pozornos-
ti téSila sekce ,,Domestic Space and Religion in Imperial and Late
Antique Ephesos®, jejiz napln zajistovali rakousti badatelé, zabyvajici

1 Ueast autora zpravy na uvedené konferenci je soucésti badatelské ¢innosti podpo-
rované Grantovou agenturou Ceské republiky v ramci grantu GA CR P401/12/G168
,Historie a interpretace Bible“.
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se starovekym Efezem. Jejich predndsky vhodné doplnovala komen-
tované prohlidka videnského Ephesos Museum s jednou z nejvétsich
a nejuplnéjsich sbirek artefakti ze studované lokality. Mimo jiné moh-
li ucastnici konference navstivit také dalsi klenot videnskych muzei,
totiz Papyrus Museum, se vzacnou prehlidkou papyrologickych sveé-
dectvi kazdodenniho i ndbozenského zivota helénistické doby.

Mezi mnoha studijnimi skupinami z oblasti starozédkonni a novo-
zdkonni védy, archeologie, lingvistiky, judaismu, isldmu a souviseji-
cich antropologickych a kulturnich studii, pritahovala zvlastni pozor-
nost ucastnikt tematika ,,Antisemitského ¢teni Bible“, pripravena péci
poradatelské univerzity.

Pedagogickym a prakticko-publika¢nim aspektem badatelské prace
se zabyvala pracovni setkani jako ,,Creating Stimulating Syllabi for the
Classroom* (Diana Edelman) nebo ,The Job Market Inside and Out-
side of Academia“ s panelisty z vyznamnych univerzit (Alberta, Miin-
ster, Tel Aviv atd.) a se zastupci védeckych nakladatelstvi.

Ceskou republiku zastupoval Zbynék Garsky, toho ¢asu ptisobici na
univerzité ve Svycarském Bernu, a Jaroslav Broz z prazské Univerzity
Karlovy. Garsky prezentoval sviij prispévek ,Imagery of Early Chris-
tian Rituals in the Greek Physiologus® v sekci ,Ritual in the Biblical
World“. Broztv prispévek ,,The Meaning of ,Pistos‘ in Heb 2:17 and 3:2:
‘Faithful’ or ,Trustworthy‘?“ byl zarazen do sekce ,New Testament/
Early Christinanity/Rabbinic Studies“ jako volné pokracovani velmi
bohaté a silné obsazené sekce ,,Epistle to the Hebrews“.

Veliky pocet ticastniki, ¢etnost kvalitnich pracovnich skupin a vyni-
kajici prezentace proslulych osobnosti i mladych nadéjnych badatelti
lze vysvétlit jednak lokalizaci konference uprostired Evropy v misté
s excelentni intelektualni, védeckou a kulturni tradici, jednak $tastnou
spolupraci dvou badatelskych spole¢nosti rozlicného charakteru. Bez
nadsazky lze konstatovat, ze ony délné prozité dny ve Vidni byly oprav-
dovym akademickym svatkem.
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Védecké periodikum AUC Theologica je vénovano teologii.
Tento pojem je uzit v Sirokém, dale diferencovaném smyslu: jsou jim
minény vSechny hlavni, propedeutické i auxiliarni ,,scientiae sacrae“.

Casopis je pripravovan pé¢i mezinarodni redakéni rady, kterd ma
své zdzemi na Katolické teologické fakulté Univerzity Karlovy v Praze.
Vychdzi v radé Acta Universitatis Carolinae, jiz. vydava Nakladatelstvi
Karolinum. Navazuje na piredchozi edi¢ni ¢innost KTF UK v 1. 1998-2008:
deset svazka rady nazyvané Sbornik Katolické teologické fakulty a dva
svazky rady nesouci nazev Opera Facultatis theologiae catholicae Uni-
versitalis Carolinae Pragensis theologica et philosophica.

AUC Theologicajsou vydavana dvakrat ro¢né. Periodikum je otevie-
no pracim akademickych a védeckych pracovnikili nejenom Katolické
teologické fakulty Univerzity Karlovy v Praze, ale i dals$im badateltim.
Kazdéa studie prvni a druhé casti je recenzovdna dvéma kvalifikovany-
mi posuzovateli, Fizeni je oboustranné anonymni (peer review).

Ptivodni, jinde nepublikované texty, 1ze zasilat e-mailem na adresu
theologica@ktf.cuni.cz. Musi byt upraveny v souladu s pokyny pro pre-
déavani rukopisti (viz www.theologica.cz). Nevyzadané texty nebudou
autortim vraceny. Autori nemaji narok na honorar.
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The aim of the periodical A4UC Theologica is to publish
papers covering the full range of the field of theology, including both
classical theological topiscs and the propedeutical and auxiliary “sci-
entiae sacrae”.

Theologica is run by an international Editorial Board based at the
Catholic Theological Faculty (KTF) of Charles University in Prague. It
is a part of the series Acta Universitatis Carolinae which is published
by the Karolinum Press. Theologica continues the tradition of the ear-
lier publishing activity of the KTF: during the period 1998-2008, there
appeared ten volumes of a series called Sbornik Katolicke teologicke
Jakulty (KTF Proceedings) and two volumes of the Opera Facultatis
theologiae catholicae Universitatis Carolinae Pragensis theologica et
philosophica.

AUC Theologica appears twice a year. AUC Theologica publishes
articles not only by the academic and research staff of the KTE but
also by other researchers. Articles included in the first two sections
are double blind peer reviewed by two experts in the field, with neither
side being aware of the identity of the other.

Original texts that have not been published elsewhere can be sub-
mitted by e-mail to theologica@ktf.cuni.cz. They shoul be formatted in
accordance with the manuscript guidelines to be found at www.the-
ologica.cz. Unsolicited manuscript will not be returned. The authors
are not entitled to any royalty.
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Mireia RySkova: Pavel z Tarsu a jeho svét
Praha, Karolinum 2014, broZovand, 502 str., 1. vyddni, cena: 375 K¢

Monografie je prvni ptivodni ¢eskou praci, kterd se
Pavel z Tarsu v takové hloubce a takovém rozsahu zabyva jednou

a jeho sveét 7 nejvyraznéjsich postav raného krestanstvi Pavlem
B anutescou z Tarsu. Tento vzdélany diasporni Zid se po setkani
il se zmrtvychvstalym Panem stal zirejmé nejhorlivéj-

$§im hlasatelem evangelia a praveé diky jeho nasaze-
ni a schopnostem se nova vira uspésné prosadila
v pohanském prostredi. Kniha na pozadi redalii sou-
dobého helénistického svéta sleduje Pavlovu zidov-
skou formaci a mys$lenkovy obzor pired obracenim,
pokousi se rekonstruovat zdkladni chronologii jeho
zivota, zevrubné pojednava o Pavlové misijnim puso-

beni a prinasi rozbor jeho literarni ¢innosti i zdklad-

nich témat jeho teologie. Ve snaze podat co nejuplnéjsi synteticky obraz Pavlo-
vy osobnosti se nevyhyba ani problematickym okruhtim a spornym otazkam.
7v1astni pozornost je vénovdana Pavlovu ndzoru na rodinu a sexualitu. Kniha
neni ur¢ena pouze biblistiim a specialistiim na rané cirkevni déjiny, ale i 8irsi
odborné verejnosti a vSem poucenym zijemctim o téma pocatkt kirestanstvi.
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