/////7/// //}///yf///;/g{/j/%w W7

I "”

5/{/{/////////{//45//{/%/{/////////{{//{////////?4@%%711' MK A

0

'STUOENTSK3 VECEC

%r UnNa wa /l)
2/%//4/////4/////////’/%/ al /




Mezinarodni religionisticka studentska védecka konference
Kutna Hora 2012
Sbornik praci

Vojtéch Kase

FrantiSek Novotny

Barbara Katerina Oudova Holcatova
Zdenko Vozar (editor)

Recenzovali: Ales Chalupa
Radek Chlup

Roman Kecka

Milan Kovac

Milan Lycka

Dalibor Papousek

Graficka Uprava Jan Serych
Sazba DTP Nakladatelstvi Karolinum
Vydani prvni

© Univerzita Karlova v Praze, 2014
© V. Kase, F. Novotny, B. K. Oudova Holcatovs, Z. Vozar, 2014

ISBN 978-80-246-2199-9 (online : pdf)



Univerzita Karlova v Praze
Nakladatelstvi Karolinum 2014

http://www.cupress.cuni.cz






Obsah

Predmluva editora

Mluvici pes ve Skutcich Petrovych a hypotéza o zapamatovatelnosti
minimélné kontraintuitivnich reprezentaci (Vojtéch Kase)

Dablovy agentky: Piipadova studie diléiho motivu v obrazu
templaiského antiritudlu (FrantiSek Novotny)

Moc kralovny ze Saby: Promény obrazu kralovny ze Saby

od Bible po lidové vypravénky 19. stoleti

(Barbara Katefina Oudova Holcatova)

Modality posadnutostného fenoménu - smerom k metéde I.:
Typolégia (Zdenko Vozar)

Rejstitky

10

34

53

72

103






Predmluva editora

Mily ctenafi, bere§ do rukou svazek recenzovanych ptispévka z mezi-
narodni studentské konference religionistti, ktera se konala roku 2012.
Libezné a historii nabité prostfedi Kutné Hory se znovu stalo mistem
plodné disputace nad ndboZenskymi tématy — tentokrat studentti z bra-
tislavského, brnénského a prazského pracovisté spolecné s pozorovateli
z Krakova. A doufejme, da-li za pravdu budoucnost, ze byla Kutna
Hora i svédkem znovuzapojeni studentti prazského pracovisté do kaz-
doro¢niho setkdvani nad zajimavymi a podnétnymi tématy religionistiky.
Vysledkem setkdni je tento volné Sifitelny sbornik studentskych praci,
ktery pod heslem Karla IV, tj. ,aby nas$li v kralovstvi stil k pohosténi
prostfeny“,! pfinasi stravu bohatou hladovéjicim po poznani a napoj
lahodny Ziznicim po pravdé.

Vojtéch Kase piisel s pfispévkem o mluvicim psu z apokryfnich
Skutkt Petrovych v kontextu kognitivniho piistupu zalozeného na mi-
nimalné kontraintuitivnich reprezentacich. Vskutku, mluvici pes neni nic
bézného a Vojta ukazuje, Ze existuje dalsi potencialné plodny ramec ¢teni
textl z Usvitu kiestanstvi. Tyto texty jsou pro religionistu mimofadné za-
jimavym pramenem. Spolu s dochovanymi fragmenty z jinych nabozen-
skych a filosofickych kontext té doby tvofi korpus formalné piibuznych
textl s rozlicnymi obsahovymi dtrazy. Vidy v8ak pojednavaji v duchu
té nejlepsi pozdni helénistické tradice synkretismu o divotvtrcich, jejich
cestach, zazracich, erotice a samozfejmé o poznani, ¢asto esoterniho cha-
rakteru. Nakolik miize souc¢asna experimentalni kognitivni véda pomoci
jejich historiografické interpretaci?

1 Joseph M. M. Hermans, M. Nelissen, Charters of Foundation and Early Documents of the Univer-
sities of the Coimbra Group (Varia Letteren), Leuven: Leuven University Press 2005, 140 [Praha,
7. 4. 1348]: ,.in regno sibi mensam propinacionis inveniant®.
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Zenstvi a dabelskost mély vzdy néco spole¢ného. Aspon ve stfedo-
véku. FrantiSek Novotny ukazuje na mozné zptisoby konstruovani tem-
platského antiritudlu uz ve 13. stoleti. Zajimava kombinace kognitivnich
konceptt a d’Avrayovych racionalit upozornuje na pét vzorcth mozného
¢teni formulait vySetfovatell a jejich protokolt. Ty popisuji antiritual,
kterého se mimo obligatni kocky tcastnily i pfeludy nékolika dam. Kral
i papez méli své partikuldrni zajmy v kontextu destrukce templaiského
fadu a nésledujicich procesech s heretiky na svych dvorech. Pravée sata-
novy kocky a déblovy agentky mohou dokumentovat, jak na cely tento
proces ptisobil mocensky vliv krale a papeze, kombinovany se stfedové-
kymi racionalitami.

Nékdy jsou zase zeny tak mazané, ze vladnou celému kralovstvi
samostatné jiz v biblické dobé. Kralovna ze Saby nebyla jen zadouct,
ale také velice chytra. Méla vSak smilu - Zila totiz v ¢ase nejmoudrej-
$tho krale svéta — Salomouna. Jejich setkéni je viak v ptivodni biblické
verzi spi§ nez ¢imkoliv jinym manifestaci politické moci a mazanosti
Salomouna jako Bohem podporovaného panovnika. Barbara Katetina
Oudova Holcatova ndm vsak ukazuje, jak tento pribéh v zidovském
a muslimském prosttedi pribéhem ¢asu ménil svou koncepci. Hadan-
ky, trin a kralovniny ostudné chlupaté ¢asti téla, odhalené trikem se
sklenénou podlahou, se stdvaji nejen jasnym polem pro zkulturnéni, ale
i prostorem pro symbolickou interpretaci forem moci, které se proménuji
v jednotlivych pfibézich v duchu nejlepsi interpreta¢ni tradice Edmunda
Leache.

S zenskou ¢asti lidského pokoleni maji souvislost i posedlosti, ptivod-
n¢ povazované za vysostny projev hysterie. Dnes mame jiZ za sebou léta
pozorovani. A maji-li Brazilci, Maroc¢ané, Etiopané a Iracané néco spo-
le¢ného, pak je to typologicky obdobny posedlostni substrat. Z extatic-
kych forem je pravé posedlost vyraznym a paradoxné zaroven efemérnim
projevem nabozenského Zivota. Jak riizné se naim mize jevit posedlost?
Jaké jsou jeji faze a cykly v kontextu 1é¢ebného a ritudlniho procesu,
pripadné jak se k sobé maji? Jak mizeme dat konkrétni posedlost do
dalsiho kontextu ¢i komparace bez zasadni redukce pozorované formy?
Zdenko Vozar se rozhodl na piikladu ¢tyt posedlostnich variant ukazat
na srovnavaci moznosti hermeneutické religionistiky v mezioborovém
pomezi humanitnich a exaktnich véd.

Soubor metod a piistupti se zde riizni, avsak jedno ma vzdy spolecné:
at se jiz ubira kterymkoliv smérem, nalézani poznani a pravdy nam stale
klade nové a nové otazky. Proto spolecné s autory doufam, ze Ti, mily
¢tendfi, tento svazek nejen umozni zodpovédét Cast starych otazek, ale ze



(Ne)

Ti také pomiize formulovat ¢i nalézt otdzky zcela nové, které se plodné
odrazi jak v Tvém béddani, tak na dalsich konferencich.

Timto bych chtél za cely organiza¢ni tym podékovat panu doc.
PhDr. Michalu Stehlikovi, Ph.D., dékanovi Filozofické fakulty Univerzi-
ty Karlovy, bez jehoz §tédré finan¢ni podpory by se nas projekt nemohl
uskutecnit v té podobé, v jaké probéhl. Dale Mgr. Martinu Pehalovi
za nesmirné viestrannou podporu a ochotnou pomoc pfi navrhovan,
tizeni a zaititéni celého projektu. Stejny dik patii i Mgr. Beaté Cierni-
kové, Ph.D., Mgr. AleSovi Chalupovi, Ph.D., a doc. Radku Chlupovi,
Ph.D., kteii si dali tu praci a na tkor svého volného ¢asu mi nezi$tné
pomohli sbornik sestavit. Diky patfi téz vS§em recenzentiim a korekto-
rum, ktefi pilné a poctivé pfecetli vSechny piispévky. Obrovsky dik patti
jak Evelyné Koubkové, jez na sva bedra nalozila hlavni vedeni organi-
zace projektu, tak Barbafe Katefiné Oudové Holcatové, kterd se ndm
postarala o ubytovéni, Barbote Fickové a Evé Sikulové za networking
a vSem ostatnim ¢lentim Prazského religionistického spolku, ktefi ndm
s organizaci projektu pomohli. Sviij dil diku si zasluhuje taky samotny
PRS, bez kterého by nas ani nenapadlo vyrazit v trojici bez ¢tvrtého na
pozorovani do Telée s vizi porddani v pristim roce. Rovnéz vSem ostat-
nim dcastnikim konference, bez nichz by na ni ani zdaleka nebyla tak
skvéla, podnétna a soutézivd atmosféra. Doufam, ze i pristé se sejdeme
v tak hojném poctu. Pfijemné Cteni.

Ldenko Vozar
editor

Navrhy, podnéty a piipominky ke sborniku zasilejte na
jan.meritus@gmail.com.



Mluvici pes ve Skutcich
Petrovych a hypotéza

0 zapamatovatelnosti
minimalné kontraintuitivnich
reprezentaci

Vojtéch Kase (nar. 1986 v Plzni) vystudoval religionistiku
na FF MU v Brné. Odborné se vénuje ranému kiestanstvi
amoznostem jeho uchopovdni a vysvétlovdni prostiednic-
tvim teorii z riznych oblasti socidlnich a kognitivnich véd.
K této problematice doposud publikoval nékolik odbor-
nych studii. Na podzim roku 2013 ziskal vyzkumnou po-
zici v projektu , Ritual and Emergence of Early Christian
Religion: Socio-cognitive analysis“(REECR) pti Helsin-
ské univerzité, kde soucasné zahdjil doktorské studium.

Speaking Dog in the Acts of Peter and the Hypothesis
on Memorability of Minimal Contraintuitive Representations
(Summary)

In this paper, I analyze some aspects of the apocryphal Acts of Peter in
context of ancient literature. My critical argument is that the recent
scholarship was limited by using only comparative methodology and so-
cial functionalistic questioning by interpretation texts of this type. From
this reason, I introduce experimental results from the CSR underlying
the hypothesis on memorability of minimal contraintuitive representa-
tions. By using these experimental results, I analyze one miracle story
involved in the source: the speaking dog. Finally, I construe a model of
reception of this text based in theoretical framework of cognitive historio-

graphy.



Der sprechende Hund in der Petrusakten und die Hypothesis
Uber der Einpragsamkeit der minimallen kontraintuitiven
Begriffe (Zusammenfassung)

Dieser Artikel analysiert ausgewahlte Aspekte der apokryphen Petrus-
akten in dem Kontext der antiken Literatur. Meiner kritisch Argument
ist, dass die neuerliche Forschungsgeschichte war ganz beschrankt, weil
nur die komparatistische Methodologie und die sozialwissenschaftli-
che Fragestellung verwendet hat. Aus diesem Grund einfiihre ich die
experimentale Erkenntnis aus der CSR, die der Hypothesis tiber der
Einpragsamkeit der minimallen kontraintuitiven Begriffe beweist. Mit
dieser Erkenntnis analysiere ich eine Wundererzahlung aus der Quelle,
die Giber den sprechenden Hund behandelt. Schliefilich konstruierte ich
ein Rezeptionsmodel dieser Text im theoretischen Rahmen der kogniti-
ven Historiografie.

Uvod

V této praci hodlam nastinit zpiisob, jakym miiZze experimentalni vy-
zkum pfispét k vysvétlovani historického procesu $ifeni nabozenskych
predstav. Na konkrétni roviné se zaméfim na rané kiestanské apokryfni
Skutky Petrovy, které spolu s jinymi apokryfnimi skutky jiz od svého
vzniku budily mezi ¢tenaii rozporuplné reakce. Patrné v tom hralo roli
i zafazeni tzv. zdzracnych vyprdvéni. Jednomu z nich, které pojednava
a mluvicim psovi, se budu vénovat predev$im. Pokusim se poukdzat na
rozdil mezi mentalnim reprezentovanim takovéhoto zazra¢ného vypra-
véni a aktudlnim pfesvédcenim o jeho pravdivosti.

1. Povaha pramene a pUvodni recepce

Hlavnim rukopisem Skutkil Petrovych je latinsky preklad spisu, nazvany
podle mista nalezu, jimz byla katedralni knihovna v italském mésté Ver-
celli, Actus Vercellenses. Rukopis je soucéasti kodexu pochazejiciho z 6. ¢i
7. stoleti.? Spis byl vydan pod nédzvem Actus Petri cum Simone v kritickém
vydani Acta apostolorum apocrypha Richarda A. Lipsia a Maxe Bonneta

2 K problematice rukopisu viz Anthony Hilhorst, ,,The Text of the Actus Vercellenses, in: Jan
N. Bremmer (ed.), The Apocryphal Acts of Peter: Magic, Miracles and Gnosticism, Leuven: Peeters
1998, 148-160.
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v roce 1891.% Pro vlastni téma této studie je hodna pozornosti také jedna
parafrdze spisu, a to podani nékolika kapitol v dile Chronographia byzant-
ského historika Jana Malaly z 6. stoleti, které zachycuji predev§im dvé
zéazra¢na vypravéni (Ioannes Malalas, Chronographia X, 32-35).* Vznik
spisu se datuje do konce 2. stoleti. V pifesném urceni se badatelé rtizni
s ohledem na chronologii vzniku dal$ich ranych apokryfnich skutki,
o jejichz zavislosti se vedou spory.’ K lokalizaci vzniku lze fict snad jen
tolik, Ze ackoli je podstatna ¢ast déje situovana do Rima, nezd4 se byt
s ohledem na topografické nepfesnosti jako misto vzniku pravdépo-
dobny.

Nejstarsi zminka, ktera se s urcitou pravdépodobnosti tyka i Skutkd
Petrovych, se nachazi na zac¢atku III. knihy Eusebiovych Cirkevnich déjin:

Petriv list zvany prvni vSichni uznavaji za pravy. I starsi cirkevni ucitelé jej
jako pravy pouzivali ve svych vlastnich spisech. Co se tyce tak zvaného druhé-
ho listu, zachovala se nam tradice, ze nepatti k novozakonnim kniham. Pfesto
se vSak mnohym zdal uzite¢ny (pollois chrésimos faneisa) a byl proto s ostatnimi
spisy pilné ¢ten. Av8ak spisy, které nesou oznaceni jeho skutky (auti praxeon),
nazyvaji se jeho evangeliem (auton onomasmenon evangelion), tak fecené kdzdni
(to te legomenon autii kérygma) a onoho zjevent (apokalypsin), nejsou, jak vime,
viibec pocitany ke katolickym spisim (4d holds en katholikois ismen paradedome-
na), jezto zadny cirkevni spisovatel (ekklésiastikos syngrafeus) ani z téch starich
ani z nasi doby jich jako svédectvi nepoutzil (ex auton synechrésato martyriais)
(Hist. eccl. 111,3,38-39).7

Pozdéjsi zminky se obvykle tykaji korpusu péti nejstarsich apokryf-
nich skutk, ktery podle véeho od 4. stoleti koloval mezi manichejci. Au-
gustinus se k této sbirce odmitavé vyjadiuje ve své polemice s Faustem,
jemuz jeji uzivani pfipisuje.? Podobné Augustintiv soucasnik Filastrios

3 Richard A. Lipsius — Max Bonnet (eds.), Acta Apostolorum Apocrypha, Leipzig: Hermann
Mendelsohn 1891, 45-103.

4 Viz edici Ioannes Malalas, Chrographica (ed. Ludwig Dindorf), Bonn: Weber 1831, 251-256. Viz
téz ¢esky pieklad ,,Svédectvi Jana Malaly®, in: Jan A. Dus (ed.), PFibéhy apostolii: Novozdkonni
apokryfy 11, Praha: VySehrad 2003, 164-167.

5  Srov. Jan N. Bremmer, ,,The Apocryphal Acts: Authors, Place, Time and Readership®, in: idem
(ed.), The Apocryphal Acts of Thomas, Leuven: Peeters 2001, 149-170.

6 J.A.Dus (ed.), Pfibéhy apostolii..., 107; Christiane M. Thomas, The Acts of Peter; Gospel Literature,
and the Ancient Novel: Rewriting the Past, Oxford: Oxford University Press 2003, 27.

7  Pteklad podle Eusebios z Kaisareie, Cirkevni déjiny, Praha: Ceska katolicka charita 1988,
upraveny podle feckého origindlu Jacques-Paul Migne (ed.), Patrologia Graeca XX: Eusebios
Pamphili, Petit-Montrouge: J.-P. Migne 1857.

8 K tomu viz Wilhelm Schneemelcher — Knut Schiferdiek, ,Apostelgeschichten des 2. und
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z Brescie se ve svém Katalogu herezi pozastavuje nad tim, Ze v podobné
sbirce, jejiz uzivani predpoklada u manichejcti, gnostiki, nikolaitt a va-
lentiniant (Cat. haer. 88,3), ,dobytek, psi a $elmy promlouvaji (pecudes
et canes et bestiae loquerentur)“ (Cat. haer. 88,7).°
Spisy shromazdéné v této hypotetické sbirce byly v pozd¢jsi tradici
pfipisovany udajnému manichejci Leuciu Charinovi. Za autora Skutkd
Petrovych, Janovych, Ondfejovych, Tomasovych a Pavlovych jej pova-
zoval v 2. pol. 9. stoleti Fotios ve svém vypisu z Cetby zvaném Bibliothékeé.
Fétius je kriticky nejen po strance obsahové, ale i jazykové. Podle néj
jazyk ,knihy [sbirky péti nejstarsich apokryfnich skutkii] je zcela neuhla-
zeny a podivny“. Autordv ,styl se nevyznacuje hladkym a nestrojenym
zptisobem vyjadfovani a z ného plynoucim pfirozenym ptivabem, ktery
dava tvar jazyku evangelii a apostolt. Po tom tu neni ani stopy® (Phot.
bibl. 114).1°

2. Dosavadni badani
2.1 ,Anticky roman”

Od konce 19. stoleti se fada autort pokousela blize vyznacit vztah apo-
kryfnich skutkti k dobové antické literatufe a jinym rané kiestanskym
textiim. Zna¢nd pozornost byla vénovana vztahu apokryfnich skutkd
k antickému roméanu.!! Avsak jak jednotlivé apokryfni skutky, tak antic-
ky romén vykazuji zna¢nou riiznorodost. Problémem je i skute¢nost, zZe
antika vyraz pro to, ¢emu fikdme roman, nema.*?

Zakladni ,,charakteristikou romdnu, at uz moderniho ¢i antického, je
zpUsob, jimz reprezentuje zamérnou souhru skutecnosti a fantazie, faktu
a fikce“.!* U antického romdnu Rosa Séderova vymezila pét zdkladnich

3. Jahrhunderts: Einleitung®, in: Edgar Hennecke — Wilhelm Schneemelcher, Neutestamentli-
che Apokryphen in deutscher Ubersetzung II: Apostolisches Apokalypsen und Verwandtes, Titbingen:
J. C. B. Mohr 1964, 110-124: 119.

9  Viz edice Friedrich Marx (ed.), S. Filiastrii diversarum hereson liber, Praha — Wien — Leipzig:
F. Tempsky — G. Freytag 1898.

10 Git. podle J. A. Dus (ed.), Pfibéhy apostoli..., 44; viz téz anglicky preklad Photius, Bibliotheca or
Mpyriobiblon (online), dostupné z: <http://www.tertullian.org/fathers/photius_03bibliotheca.
htm> [24. 3. 2012].

11 Viz pfedevsim Rosa Soder, Die apokryphen Apostelgeschichten und die romanhafte Literatur der
Antike, Stuttgart: Kohlhammer 1932.

12 Richard Pervo, , The Ancient Novel Becomes Christian“, in: Gareth Schmeling (ed.), The Novel
in the Ancient World, Leiden — New York — Koéln: Brill 1996, 685-712: 685.

13 Gerhard van den Heever, ,Novel and Mystery: Discourse, Myth, and Society“, in: Jo-Ann
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prvka: (1) cestovani, (2) aretologii, (3) teratologii, (4) tendenéni prvek
a (5) eroticky prvek."* Ty Ize dobte ilustrovat napt. na Kivotopisu Apollénia
z Tyany Flavia Filostrata z po¢atku tfetiho stoleti.!” Hrdina tohoto biogra-
fického roméanu vystupuje na fadé riiznych mist (cestovani), svou ctnost
demonstruje mnoha znamenimi (aretologie; z fec. areté, ctnost), kterd se
poji se zazra¢nymi prvky spojenymi jiz s jeho narozenim (teratologie;
z fec. teras, zazrak). Spis také propaguje asketicko-filosofické idedly
pythagorejské filosofie (tenden¢ni prvek), ¢imz zna¢éné oslabuje prvek
eroticky, jinde v antickém romanu prvorady.

Soderovou vytycené prvky lze v riizné mite identifikovat i v apokryf-
nich skutcich. Rada aspektt je zde véak ponékud pieznadena. V piipadé
Skutkit Petrovych je znacéné oslaben prvek cestovani, zvyraznén prvek
teratologicky a pfeznaden prvek eroticky: podobné jako v ptipadé Livo-
topisu Apollénia z Tyany zde jde o podfizeni sexuality hodnotové vy$§im
asketickym idealtim.

Nikoli nedtlezitou je otdzka adresatt antickych romandt. Velké mnoz-
stvi fiktivnich prvka vedlo fadu badatelii k predstavé o popularité téchto
textll predev$im mezi niz$§imi socidlnimi vrstvami. Av$ak jiz podoba
nalezenych papyra prokazuje, Ze $lo o texty opisované patrné pro tytéz
zéjemce, kteti si vyzadovali opisy tzv. ,,vyssich® literarnich zanrf.!¢ N¢-
které zminky z korespondence vzdélanych a majetnych obcanti napf.
prokazuji vysokou oblibu erotického romanu mezi témito vrstvami.!”

Problematickym aspektem je vztah reality a fikce v téchto textech
v predstavach antickych Ctenafd. V tomto ohledu se nazory badateld
znacné riizni. V nasledujicim se omezim na biograficky roman, ke které-
mu maji apokryfni skutky patrné nejblize. Richard Bauckman rozliuje
dva druhy antické biografie: ,historickou, ktera ztstala blizka platné
historické metodé¢, a (...) novelistickou, ktera i kdyz pouzivala prame-
ny, ponechdvala vice ¢i méné svobodu tvar¢i imaginaci“.’® Apokryfni

A. Brant — Charles W. Hedrick — Chris Shea (eds.), Ancient Fiction: The Matrix of Early Christian
Narrative, Atlanta: Society of Biblical Literature 2005, 89-114: 93.

14 R. Soder, Die apokryphen Apostelgeschichten und die romanhafte Literatur der Antike..., 3—4. Viz téz
H Hans-Josef Klauck, Apokryphe Apostolakten: Eine Einfiihrung, Stuttgart: Verlag Katholisches
Bibelwerk 2005, 18; J. A. Dus, Pribéhy apostoli..., 61-79.

15 K dal§imu viz ¢esky preklad Filostratos, ,Zivotopis Apolléna z Tyany“ (ptelozil Frantifek
gtuﬁk), in: Riizena Dostalova et al. (eds.), Antickd proza: O cizich osudech, Praha: Odeon 1972,
141-395.

16 Ewen Bowie, ,,The Ancient Readers of the Greek Novels®, in: Gareth Schmeling (ed.), The Novel
in the Ancient World, Leiden — New York — Koln: Brill 1996, 87-106: 93.

17 1Ibid.

18 Richard Bauckham, ,Imaginative Literature®, in: Philip Esler (ed.), Early Christian World 1-11,
London: Routledge 2000, 791-812: 804.
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skutky pak klade do vztahu k druhému typu." Proti tomu Gerhard van
den Heever upozornuje, Ze v dobé helénismu doslo k zdsadni proméné
historiografie jako celku, pfi¢emz se ,hranice oddélujici historii a fikci
rozmazaly v takovém méfitku, Ze se historie sama stala fikci, a to pou-
ze fikci“. Romany nalezly svoje uplatnéni v tom, Ze nabidly moznost
psani historie jako barvité biografie.” Tim si van den Heever vytvari
prostor pro socidlnévédné kladeni otazek zddraznénim, ze oboji, totiz
jak fikce, tak historie, ,jsou diskursivnimi praktikami, které vytvareji mi-
nulost, jez mize byt studovana nebo jiz mtze byt porozuméno ze sou-
¢asnosti“.?!

Ve vztahu k apokryfnim skutkfim se zde objevuje celd fada badatel-
skych podnétt. Ale jak upozornuje Christiane M. Thomasova, oznaceni
apokryfnich skutkfi za roman otevira vic otazek nez feseni.2 Cim se apo-
kryfni skutky od antického historicko-biografického romanu lisi? Kdo
byli autofi téchto spisti, jaké ¢tenare pro své spisy zamysleli a kdo témito
ctenati skutecné byli? Jak byly tyto texty vnimany z literarniho hlediska
a v jakém smyslu v nich byl riznymi ¢tenafi pojiman vztah mezi fikci
a historii? Pro¢ tyto texty viibec vznikaly a v jakém smyslu ma vyznam
povazovat je za krestanské?

Badatelé obvykle predpokladaji, Ze apokryfni skutky patfi k lidové-
mu literarnimu zanru slouzicimu potifebam nizsich spolecenskych vrstev.
Tento argument podkladaji pomérné nizkou literarni drovni téchto spisti
a zahrnutim mnozstvi zazra¢nych prvka.” Do jisté miry tak navazuji na
hodnoceni poboufenych kiestanskych autorti zminénych vyse.

Thomasova si klade otdzku, ,jak by anticti ¢tenafi dilo klasifikovali
a jak by odpovédéli na jeho implicitni tvrzeni o tom, Ze pfevypravuje
udélosti minulosti“.?* Skutky Petrovy podle ni ,,nevykazuji Zddné povédo-
mi o zdnrovych konvencich literarnich dél a nejsou mysleny jako seriéz-
né minény literarni projekt.? Ptesto je v8ak podle Richarda Perva napt.
v ptipadé Skutkii Pavlovych pochybné, ze by anticky knihovnik, napf.
z doby kolem roku 175, ,ktery by byl postaven pfed fecké Metamorfozy
ptipisované Lukiovi z Patry, Leukipu, Pribéhy efexské a Skutky Pavlovy, bez
zavahani umistil prvni tfi tak fikajic na jednu polici a posledni nékam

19 Ibid.

20 G. van den Heever, ,Novel and Mystery: Discourse, Myth, and Society...“, 104.
21 1Ibid., 94.

22 Ch. M. Thomas, The Acts of Peter; Gospel Literature, and the Ancient Novel..., 3.

23 Viz napt. J.-H. Klauck, Die apokryphe Apostelakten..., 19.

24 Ch. M. Thomas, The Acts of Peter, Gospel Literature, and the Ancient Novel..., 12.

25 1Ibid., 11-12.
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jinam“.® Nez se vSak pokusim tyto poznatky duslednéji vyhodnotit,
nastinim vztah apokryfnich skutkd ke skutkim kanonickym.

2.2 Apokryfni vs. kanonické skutky

Nemalo badateli se domniva, ze motivem k sepsani apokryfnich skut-
kd byl zdjem o doplnéni skutkti kanonickych. Napt. podle Richarda
Bauckhama byla hlavni pohnutkou k jejich sepsani skutecnost, ze ,se
kiestanim druhého stoleti zdaly byt kanonické skutky nedokoncené
v tom, ze jejich pribéh nepokracoval tak dalece jako v ptipadé Pavlovy
smrti, protoze Petr a Jan zmizeli bez vysvétleni z vypravéni v jeho poca-
teéni fazi“.” Jiz Schneemelcher a Schiferdiek v§ak upozornili, Ze historie
v kanonickych Skutcich apostolii stoji v prikrém protikladu k ,,pfehnanym
fantaziim a nanejvy$ volné kompozici v apokryfnich skutcich®.® Jasné
vymezeny teologicky zamér kanonickych skutkd, vyuzivajici zdzra¢na
vypravéni pouze jako sekundarni leitmotivy, privadi tyto autory k zavé-
ru, ze apokryfni skutky nelze pocitat ke stejnému literdrnimu zanru.?
Zajem apokryfnich skutku totiz ,spociva v osudech a ¢inech apostoli, ne
vSak v déjinach cirkve jakozto néjaké nové epochy Bohem usporadanych
déjin spasy“.®

S védomim téchto skutecnosti dospiva Thomasova k zavéru, ze
apokryfni skutky vykazuji mnohem vice sty¢nych bodi s evangelijnim
zanrem. Podle ni dokonce skute¢nost, ze jsou ,apokryfni skutky vice
podobné evangeliim nez jakékoli jiné skupiné literarnich dél, signalizuje
novy smér v badani o apokryfnich skutcich: literdrni problémy téchto
dvou dél mohou byt feSeny pouze v tandemu®.?! Podobné jako v pfipa-
d¢ badani o historickém ptivodu a vyvoji textu evangelii je totiz nutné
soustfedit pozornost na spolupiisobeni tstni a literarni tradice. Oboji
hrélo roli taktéz ve vyvoji Skutki Petrovych. Otazkou vsak neni, zda byl
pramen néjakého dokumentu psany nebo ustni, ale skute¢nost, jakymi
prostfedky byl tento zdroj prisvojovan.® Jinymi slovy, pfi studiu tako-
vych textt, jako jsou Skutky Petrovy, musime mit na paméti skuteénost,

26 R. Pervo, ,,The Ancient Novel Becomes Christian...“, 694.

27 R. Bauckham, ,Imaginative Literature...“, 799. Podobn¢ téz J.-H. Klauck, Die apokryphe
Apostelakten..., 93-94.

28 W. Schneemelcher — K. Schiferdiek, ,Apostelgeschichten des 2. und 3. Jahrhunderts...“, 112,
114.

29 Ibid., 113.

30 Ibid., 114.

31 Ch. M. Thomas, The Acts of Peter, Gospel Literature, and the Ancient Novel..., 5.

32 Ibid., 14-15.



Ze jejich ranéjsi verze vzdy slouzily jako prameny pozdéjsich a pozdéji
vzniklé jako redakce dfivéjsich.®

Tato textova fluidita je jednim z ryst, které apokryfni skutky obecné
a Skutky Petrovy konkrétné ¢astecné vyvazuji ze Zanru antického romdnu,
s nimZz ma jinak tato literatura fadu podobnosti. Pro vlastni téma této
studie je dtlezité predevsim to, Ze ty prvky Skutki Petrovych, kterymi
se budu nize zabyvat, vykazuji navzdory piedpokladanym redak¢nim
zasahtim relativni stabilitu, a to ptes svoji teologickou kontroverznost.

2.3 Socidlnévédné kladeni otdzek

Jiz od dob formativni faze sociologie nabozenstvi neni badani o raném
kiestanstvi cizi socialné funkcionalisticky zptisob tazani.** Jeho aktualita
pro badani o raném kiestanstvi spocivd i ve skutecnosti, ze jednim z kli-
covych problémti obyvatel fecko-fimského svéta v dobé helénismu byla
otazka kolektivni identity.*® Ve vztahu antického nabozZenstvi k roméanu
to van den Heever vyjadiil zdraznénim, ze ,skrze fikci mizeme Cist
smysl spolec¢nosti samé, jeji vlastni existenci jako diskursivni formaci
predvadénou ve velkém mnozstvi vypravéni, kterd vytvari“.* V navaz-
nosti na Burtona L. Macka® nahlizi van den Heever antické nabozenstvi
jako socialni formovani, coz nas podle néj ptfivadi blize k porozuméni
nabozenstvi v antickém svété jako celku.® Béhem socialniho formovani
dochézi k experimentovani s mytotvorbou, kterou uchovévaji pravé
texty.

Tento zptisob tazani je v piipadé badani o Skutcich Petrovych ptinej-
mensim implicitné pfitomny v feSeni otazky autorstvi, editorstvi a uzi-
vani tohoto textu.* Badatelé nakonec dospivaji k otdzce, jakou funkci
text primarné plnil. Napf. podle Thomasové bylo primarni funkci tohoto

33 1Ibid., 10.

34 Gerd Theissen, ,Zu forschungsgeschichtlichen Einordnung der soziologischen Fragestellung®,
in: idem, Studien zur Soziologie des Urchristentums, Tubingen: Mohr Siebeck 31989, 3—34: 20-34.

35 Philip A. Harland, Dynamics of Identity in the World of the Early Christians: Associations, Judeans,
and Cultural Minorities, New York — London: T & T Clark 2009. Srov. téz. kritiku projekce
moderniho individualismu do antického svéta in Luther H. Martin, ,, The Anti-Indivdualistic
Ideology of Hellenistic Culture®, Numen 41, 1995, 117-140.

36 G. van den Heever, ,Novel and Mystery: Discourse, Myth, and Society...“, 96.

37 Burton L. Mack, ,Social Formation®, in: Willi Braun — Russell T. McCutcheon (eds.), Guide
to the Study Religion, London: Cassell 2000, 283-296.

38 G. van den Heever, ,Novel and Mystery: Discourse, Myth, and Society...“, 110.

39 Viz pfedeviim Matthew C. Baldwin, Whose Acts of Peter? Text and Historical Context of the Actus
Vercellenses, Tiibingen: Mohr Siebeck 2005.
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textu vypravéni o minulosti,* které vSak bylo v riznych redakcich pie-
znacovano s ohledem na potfeby doby. Jeji hypotézou v této souvislosti
je, ze v latinském ptekladu Actus Vercellenses byla primarni propaganda
textu, zaméfena na obraceni nevéficich, pfeznacena propagandou sekun-
darni, zacilenou k znovuobraceni apostatt.*!

Mym argumentem s ohledem na tento badatelsky diskurs je, Ze nékte-
ré prvky tohoto spisu mohou byt uspokojivé interpretovany pouze tehdy,
budou-li z tohoto typu tazani vyjmuty. To je pravé ptipad zazra¢nych
vypravéni. Aby byl mij argument zfejmy, piedstavim nejprve jednu
klasickou socidlnévédnou teorii zdzra¢nych vypravéni.

2.4 Theissenova teorie zazracnych vypraveni

Jeden z nejpropracovanéjsich metodologickych piistupti k rané kiestan-
skym zazraénym vypravénim rozpracoval primarné ve vztahu k evange-
lijni latce ve své habilita¢ni praci Gerd Theissen.* Ve své analyze rozlisuje
synchronni, diachronni a funkcionalisticky pfistup. Pro synchronni pti-
stup je dulezita lingvisticka analyza rozliSujici v zdzra¢nych vypravénich
tfi neopominutelné prvky: charaktery, motivy a témata.”® Charaktery odpo-
vidaji jednotlivym postavam vypravéni, motivy nejmensim, nevyvazatel-
nym narativnim elementtim a témata zakladnim myslenkam narace, které
davaji vnitini prostor dvéma piedchozim prvkiim.* Pfedmétem analyzy
na synchronni roviné v dtsledku toho je ,,nalézt specifickou kompozi¢ni
strukturu podpirajici veskera zdzra¢na vypravéni“.* Od tohoto idealu na
strukturalné sémantické roviné se sice jednotliva literarni vyjadfeni lis,
avSak predpokladaji ho.

Diachronni piistup fesi otazku vysledku a zdroje vyvoje jednotlivych
zazraénych vypravéni, jakozto jednotlivych elementti v procesu tradi-
ce.* Podle Theissena ,,diachronni promény v textech obvykle ziistavaji
v ramci existujicich generickych struktur® a pouze ,aktualizuji virtualni
vztahy uvnitf kompozi¢nich sekvenci a paradigmatickych poli“.#’ Je si

40 Ch. M. Thomas, The Acts of Peter, Gospel Literature, and the Ancient Novel..., 13.

41 TIbid., 26-30.

42 G. Theissen, Urchristliche Wundergeschichten: Ein Beitrag zur formgeschichtlichen Erforschung der
synoptischen Evangelien, Giitersloh: Gerd Mohn 1974. Dale citovano podle anglického piekladu
idem, Miracle Stories of the Early Christian Tradition, Edinburgh: T. & T. Clark 1983.

43 Ibid., 3.

44 1Ibid., 4-8.

45 TIbid., 8.

46 Ibid., 17.

47 1Ibid., 18.
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také jiz v této knize ze 70. let védom, Ze ma jeho pristup blizko ke gene-
rativni gramatice Noama Chomskyho, av§ak pochybuje, ,,ze by to mohlo
prispét k obecnému porozuméni [jeho] tezi“.* Na téchto Grovnich Thei-
ssen v podstaté piedznamendva kognitivni piistup. Predpokladem jeho
piistupu na funkcionalistické roviné je pak teze, ze jednotlivé literarni
zanry, mezi néz zdzra¢na vypravéni patii, ,jsou mnohem vice vyjadienimi
déjinnych zivotnich svét (Lebenwelt)“ a jejich obmény odrazeji ,,zmény
v historickém a socidlnim Zzivoté“.* Funkci v ndvaznosti na teoretické
predpoklady socidlnich véd spatfuje nikoli v intencich aktérii, které by
byly v téchto vypravénich jakozto specifickém druhu socialniho jednani
zahrnuty, ale v podminkach, které jim daly vzniknout. Funkce mtze byt
trojiho druhu: socialni, ndbozensko-historicka a existencialni.*® Ze soci-
alni perspektivy umoznuje sociologie literatury a sociologie ndbozZenstvi
sinterpretovat zazra¢na vypraveéni jako symbolické interakce, ve kterych
probihaji procesy integrace a konfliktu®.5!

2.5 Kritika funkcionalistického pojeti zdzracnych vypraveni

Theissenem vymezeny funkcionalisticky pfistup je z urcitého hlediska
pomérné problematicky. Kognitivni mechanismy zakladajici lidskou ima-
ginaci, ktera zodpovida za vytvareni a strukturovani zdzracnych vypravé-
ni, se totiz o funkci téchto vypravéni pro vyvoj spolecnosti a existencialni
uspokojeni jedince patrné prili§ nestaraji, pfinejmensim ne primarné.*

Jak bude ukdzino v nésledujici ¢asti této studie, dilezitou je také
okolnost, v jakém rozsahu a smyslu bylo zazra¢nym vypravénim v riz-
nych textech ranymi kifestany viibec véfeno. Jsou-li kladeny po bok
antickych romanti, otazka po presvédcenosti ranych kiestanti o zde
tradovanych zazra¢nych vypravénich v podstaté odpada: ,Protoze je
nesporné pravdou, ze si ¢tenafi [antickych| romantickych romant byli
dobte védomi, Ze ,zZivot takto nevypada’, je pravdépodobné, zZe ¢tendfi
a posluchaci apokryfnich skutkt byli rovnéz dobtfe poudeni.“® V tomto
ohledu se u funkcionalisticky orientovanych badatelt zda, jako by byli

vev/

zmateni pozdéj$imi antickymi kfestanskymi autory, ktefi s apokryfnimi

48 Ibid., 23.

49 Ibid., 25.

50 Ibid., 28-40.

51 Ibid., 31.

52  Srov. Pascal Boyer, Religion Explained: The Evolutionary Origins of Religious Thought, New York:
Basic Books 2001, 26.

53 R. Pervo, , The Ancient Novel Becomes Christian...“, 694.
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skutky méli potiz tehdy, pokud se tyto texty svym obsahem sice podoba-
ly (taktéz az pozdéji) autorizovanému pojeti kfestanskych déjin, avsak
s timto pojetim se rozchézely. Na zakladé toho antickym autorim nezby-
lo nez ptirknout jejich autorstvi a uzivani néjakému jinému proudu, nez
jehoz se citili byt soucasti.

Z této perspektivy totiz badatelé u textu nasledné smétuji k otazkam
funkce texth pro formovani alternativnich rané kiestanskych identit,
které v8ak posluchac¢tim, redaktorim a Ctenaftm téchto texth mohly
byt s ohledem na toto jejich socidlni jednani znacné cizi. Zahrnuti za-
zra¢nych vypravéni do rané krestanskych textti a skute¢nost, Ze jim i my
jako ,zazraénym® rozumime, totiz slovy Istvana Czachesze predevsim
demonstruje, Ze ,jak anticti, tak soucasni ¢tenari maji kognitivni struk-
tury, které jim umoziuji vypravéni o magickych skutcich zpracovat
a pokladat je za zajimavé“,* a to bez ohledu na to, zda jsou pfesvédceni
o jejich historické pravdivosti.

Neékteti badatelé poukazali na podobnost apokryfnich skutkt s evan-
gelijnim Zanrem. Toto srovnani rozvinul predev§im Istvan Czachesz
pfi analyze spole¢nych jazykovych obratii v dochované casti Petrova
evangelia a jednotlivych apokryfnich skutkii.? Czachesz dokonce dospél
k zavéru, ze nemtzeme vyloudit, ze se martyrologicka tradice o Jezisi,
zachycend v kanonickych evangeliich, vyvijela po jistou dobu paralelné
s martyrologickymi vypravénimi o jednotlivych apostolech, a dochazelo
tak k vzdjemnému ovliviiovani.’6 Czachesz taktéz predpoklada, Ze tyto
paralely jsou do jisté miry vysledkem kognitivnich omezeni pfi tvorbé
tzv. skriptli: ,,Ze je si vétsina kiestanskych pasijovych vypravéni, apokryf-
nich skutkt a martyrii navzajem dosti podobna, neni zalezitosti literarni-
ho vlivu, ale diky omezenim, kterymi martyrologicky skript ptisobi tlak
na kognici.“’ Je mozné usuzovat, ze podobna omezeni plati i v pfipadé
zazracnych vypravéni. S ohledem na tyto problémy se zda byt na misté
ptiblizit nékteré experimentalni poznatky z oblasti kognitivni védy o na-
bozenstvi, které nakonec umozni pohlédnout na konkrétni pasaz Skutki
Petrovjch v pomérné jiném svétle.

54 Istvan Czachesz, ,,Explaining Magic: Earliest Christianity as a Test Case“, in: Luther H. Martin
- Jesper Sgrensen (eds.), Past Minds: Studies in Cognitive Historiography, London: Equinox 2011,
141-165: 151-152.

55 1. Czachesz, ,,The Gospel of Peter and the Apocryphal Acts of the Apostles: Using Cognitive
Science to Reconstruct Gospel Tradition®, in: Tobias Nicklas — Thomas J. Kraus (eds.), Das
Evangelium nach Petrus: Text, Intertexte, Kontexte, Berlin: DeGruyter 2007, 245-261.

56 Ibid., 261.

57 Ibid., 258.



3. Experimentalni vyzkum
3.1 Kognitivni véda a teorie intuitivni ontologie

V kontextu kognitivni védy o ndbozZenstvi se pojem nabozenstvi pouziva
k oznaceni komplexu jevil riizného druhu a ptivodu, které se za speci-
fickych kulturnich souvislosti objevuji spole¢né. Jednim z téchto jevi
jsou sdilené mentalni reprezentace, které odkazuji k predpokladanym
objektim vykazujicim vlastnosti porusujici zakladni intuice ohledné
fungovéani pfirozeného svéta. Tzv. standardni model kognitivni védy
o nabozenstvi® pouziva explicitné etickou terminologii, a to konkrétné
v tomto kontextu souslovi minimdiné kontraintuitioni reprezentace. Ko-
gnitivni véda obecné je definovana zdjmem o systémy zpracovavajici
informace.* Specifickym souborem informaci jsou pravé mentalni repre-
zentace, které proto maji v kognitivni védé zcela tstiedni misto.*® Je-li
mentéalni reprezentace komunikovana, lze mluvit o tzv. vefejné repre-
zentaci.® Reprezentace vyjadiena v jazyce piedstavuje pojem. Dillezitou
schopnosti ¢lovéka je utvareni reprezentaci druhého radu, reprezentaci
reprezentaci, tzv. metareprezentaci.®? To zaklada rozliseni mezi tim, zda
mysl reprezentaci pouze disponuje, nebo zda k ni zaujima uréity propo-
zi¢ni postoj, jakym mutize byt napft. véfeni.

Ur¢ité mentalni mechanismy® zodpovidaji za to, ze lidé jiz od velmi
utlého véku, a to dokonce nékolika mésicti, tiidi objekty vnéjsiho svéta
do nékolika zakladnich kategorii. Tim se zabyva tzv. teorie intuitivni
ontologie.®* Podle Justina L. Barretta lidé intuitivné rozliSuji 1) prosto-
rové entity, 2) pevné objekty, 3) zivouci véci (které se samy nepohybuji),
4) zivocichy a 5) osoby, u nichz vstupuji do specifickych vztahti vlastnos-
ti, jako je 1) prostorovost, 2) fyzikalita, 3) biologi¢nost, 4) animalnost

58 Viz E. Thomas Lawson, ,Religious Thought and Behavior®, WIREs Cognitive Science 3, 2012,
525-532: 528-530.

59 Viz Howard Gardner, The Mind’s New Science: A History of the Cognitive Revolution, New York:
Basic Books 1985.

60 Ibid., 6.

61 Dan Sperber, Explaining Culture: A Naturalistic Approach, Malden: Blackwell Publishers 1996,
81.

62 D. Sperber, ,Introduction®, in: idem, Metarepresentations: A Multidisciplinary Perspective,
Oxford: Oxford University Press 2000, 1-13.

63 William Bechtel, Mental Mechanisms: Philosophical Perspectives on Cognitive Neuroscience, New
York — London: Routledge 2008.

64 Frank C. Keil, Semantic and Conceptual Development: An Ontological Perspective, Cambridge —
London: Harvard University Press 1979; idem, Concepts, Kinds, and Cognitive Development,
Cambridge — London: MIT Press 1989.
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a 5) mentalita.® Toto rozliSovani lidé ¢ini na zakladé tzv. intuitivni fyziky,
biologie a psychologie.

3.2 Intutivni ontologie 3 minimalné kontraintuitivni reprezentace

Podle Pascala Boyera lze ndbozenské reprezentace charakterizovat pfe-
devs$im tim, ze minimdiné porusuji intuitivni ocekdvdni spjatd s jednotlivymi
ontologickymi kategoriemi, a to bud ptimym porusenim nékteré vlastnosti,
nebo prenosem vlastnosti z kategorie jedné na kategorii druhou. Nejde
tedy o néjaké specidlni ,nabozenské mechanismy®, ale o mechanismy
bézné kognice, jako je intuitivni ontologie.® Boyer postuloval hypotézu,
ze toto Cini dané reprezentace snaze zapamatovatelnymi a v disledku
toho Uspésnéjsimi ve vertikdlnim i horizontdlnim kulturnim pfenosu.
Tento typ reprezentaci nabozenstvi sdili s pohddkami, mytologiemi ¢i
ruznymi uméleckymi artefakty, jako jsou literarni dila.

Prikladem klasického minimalniho poruseni intuitivnich ocekavani
muzZe byt reprezentace ,nesmrtelny ¢loveék® (poruseni intuitivni biolo-
gie), ptikladem pfenosu mtize byt reprezentace ,,mluvici strom“ (pfenos
mentality, kterd nalezi pouze kategorii osoby, na kategorii zivouci ob-
jekt). Minimalita spociva v tom, Ze jsou poruseny bud jedna, nebo dvé
vlastnosti. U reprezentaci, u kterych je poruseno vlastnosti vice, se jiz
efekt vétsi zapamatovatelnosti neprojevuje.

3.3 Kumulace experimentalnich poznatku

Prvni experimenty provedl Boyer s Charlesem Ramblem® a paralelné
s nimi Justin L. Barrett s Melanii A. Nyhofovou.® Barrett s Nyhofovou
zkoumali zapamatovatelnost minimalné kontraintuitivnich reprezentaci
na prvcich z piibéhti. Napt. jeden z piibéhi, nazvany ,,Cesta domi®, po-
jednava o chlapci a divce na cesté ze $koly, kde se setkaji s Sesti béznymi
a Sesti minimalné kontraintuitivnimi jevy. Piibéh byl podan tak, ze ho

65 Justin L. Barrett, ,Coding and quantifying counter-intuitiveness in religious concepts:
Theoretical and Methodological Reflections®, Method and Theory in the Study of Religion 20,
2008, 308-338: 317-322.

66 P. Boyer, The Naturalness of Religious Ideas: A Cognitive Theory of Religion, Berkeley — Los Angeles
- London: University of California Press 1994, 91-92.

67 Pascal Boyer — Charles Ramble, ,,Cognitive Templates for Religious Concepts: Cross-cultural
Evidence for Recall of Counter-intuitive Representations®, Cognitive Science 25, 2001, 535-564.

68 Justin L. Barrett — Melanie A. Nyhof, ,,Spreading Non-natural Concepts: The Role of Intuitive
Conceptual Structures in Memory and Transmission of Cultural Materials®, Journal of Cognition
and Culture 1, 2001, 69-100.



23
kazdy participant dostal na papiru, poté mél urcity ¢as na pfecteni, nacez
mu byl piibéh odebran a na omezeny ¢as mu byla odvedena pozornost.
Nasledné dostal za kol na prazdny list papiru vypsat polozky, které si
zapamatoval. Autoii uzaviraji, Ze vSechny Ctyfi experimenty ,,podporuji
Boyerovu teorii, Ze kontraintuitivni pojmy maji vyhody pro pienos, kte-
ré vysvétluji béznost a snadnost komunikovani mnoha nepfirozenych
kulturnich pojma“.%

Boyer a Ramble provedli obdobnou sérii experimentd, pii které vy-
uzivali pfibéh zvany ,Muzeum®. Jejich cilem vSak piedevsim bylo repli-
kovat experiment v rizném kulturnim prostfedi, aby eliminovali kulturni
podminénost paméti. Metoda byla identicka s Barrettem a Nyhofovou.
V dalsich replikacich experimentu $lo pfedevsim o prezkoumani téchto
vysledkt v jinych kulturnich prostiedich, konkrétné v Gabonu a Nepa-
lu. Jelikoz bylo dosazeno obdobnych vysledkt, bylo mozné uzavfit, ze
wkulturni rozdily nemaji zddny znatelny vliv na zapamatovani si poruseni
na urovni kategorii“.”

V sérii experimentt publikovanych v roce 2006, které provedl Ara
Norenzayan a kolektiv, bylo participantiim pfimo sdéleno, Ze piijde o ex-
periment zkoumajici pamét, a jednotlivé polozky jim byly ptedlozeny
v podobé nahodné usporddaného seznamu. Na rozdil od predchozich
experimentl se jednalo pouze o dvouslovna spojeni, jako napft. ,ziz-
nivé dvetfe® vs. ,,zavirajici se dvete® ¢i ,,zizniva koc¢ka® vs. ,zavirajici se
kocka“. Experiment byl obohacujici v tom smyslu, Ze zkoumal nejen
bezprostiedni vyvolani, ale i zapamatovani po jednom tydnu. A pravé
toto zapamatovani s casovym odstupem potvrdilo Boyerovu predikci.”™

V jednom z nedavnych experimentti se M. Afzal Upal pokusil vytvofit
lépe kontrolovatelny ramec, a to tim, ze pracoval s pfibéhy, které obsaho-
valy bud jednoho, tfi ¢i Sest minimalné kontraintuitivnich ¢initelt.” Rea-
goval zde na diskuzi otevienou jinym kolektivem autort o nékolik let dii-
ve.”* V jedné z replikaci vnesl do formalizovanych ptibéhii experimentu
moralni prvek. Tyto ptibéhy obsahovaly vzdy dva protagonisty v kratkém
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dialogu a morélni ponauceni. Oba protagonisti byli bud kontraintuitiv-
ni, ¢i nikoli a jejich kontraintuitivni vlastnost byla bud koherentni s mo-
ralnim ponaucenim, ¢i nikoli. Kazdy ptibé¢h tak existoval ve ctyfech ver-
zich: 1. koherentni-kontraintuitivni (CC); 2. koherentni-intuitivni (CI);
3. inkoherentni-kontraintuitivni (IC); 4. inkonherentni-intuitivni (IT).”

Prvni pfib¢h se jmenoval ,,Anonymita je bezpeénéjsi“ a ve verzi CC
vypadal nasledovné: Vievidouci zena (protagonista 1) vidi dokonce
i neviditelného muze (protagonista 2). Poradi mu, Ze kdyz se stane vidi-
telnym, bude $tastnéjsi. Kdyz se vSak muz zviditelni, prohlasi, ze ,,ano-
nymita je bezpecnéjsi“ (moralni ponauceni). Ve verzi CI vystupovala
»pfimocara zena“ a ,,samotaisky muz®“ (vazba na moralni ponauceni) a ve
verzi IC ,muz s chodidly misto rukou® a ,Zena ze Zeleza® (s moralnim
ponaucenim neni zadny vztah). Ve verzi II pak ,,muz s hnédymi vlasy“
a ,zena s ¢ernymi kruhy kolem o¢i“ (s moralnim ponaucenim neni Zadny
vztah).”

Kazdy participant dostal nékolik takto strukturovanych piibéhti
v odli$nych verzich a méfena byla 1) zapamatovatelnost protagonisti,
2) zapamatovatelnost celého piibéhu a 3) zapamatovatelnost piibéhu po
odecteni procentualni zapamatovatelnosti protagonisti. V pfipadé¢ zde
predstaveného piibéhu bylo dosazeno signifikantnich vysledku, které
prokazaly pfedevsim vyrazné vyssi zapamatovani protagonisti a zapa-
matovatelnost piibéhu po odecteni procentualni zapamatovatelnosti
protagonistl v pfipad¢é koherentni-kontraintuitivni formy.”

3.4 Precizovani terminologie

Nékteré z vyse zminénych studii se ale ponékud vzdalily ptivodnimu
Boyerovu pojeti minimalné kontraintuitivnich reprezentaci. Pfedev$im
to plati o experimentech Norenzayana a kolektivu, ktefi jako minimalné
kontraintuitivni reprezentace zkoumali seznam dvouslovnych spojeni.”™
Barrett upozornil, ze v pfipadé, Ze nebude uveden kontext, reprezentace
patrné bude zpracovana spi$ jako metafora nez jako kontraintuitivni
reprezentace s animalnosti, k niz se vaze potfeba pit.” Aby bylo mozné
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se téchto nedostatkti do budoucna vyvarovat, navrhl Barrett zptisob, jak
povahu kontraintuitivity kddovat.

Jak jsem uvedl vyse, Barrett rozliSuje pét kategorii, kterymi jsou
1) PROSTOROVE OBJEKTY, 2) PEVNE OBJEKTY, 3) ZIVOUCI
VECI, 4) ZIVOCICHOVE a 5) OSOBY, u nichz vstupuji do specific-
kych vztahti vlastnosti: 1) prostorovost (p), 2) fyzikalita (f), 3) biologic-
nost (b), 4) animalnost (a) a 5) mentalita (m). Jednotlivé pojmy a jejich
poruseni a pfenosy pak Barrett zna¢i nasledovné: Objekt piindlezici
k urcité kategorii se pise majuskulemi. Prenos vlastnosti z jiné kategorie
se znaci prvnim pismenem piislu$né vlastnosti psanym majuskulné jako
horni index na pozici prefixu. Porusent viastnosti se znaci prvnim pisme-
nem pfislu$né vlastnosti psanym minuskulné jako horni index na pozici
sufixu. Jednotlivé vlastnosti se spojuji znaménkem ,,+“, pfipadné hierar-
chizuji zavorkami.®

Napt. skéla, ktera se rozmnozuje (disponuje biologi¢nosti) se koédu-
je jako BSKALA. Pokud soudasné umi{ mluvit (disponuje biologi¢nosti
a mentalitou), tak *MSKALA. Co se ty¢e ptikladu poruseni, neviditelna
skala poruguje fyziku, a proto se kéduje jako SKALA'. Neviditelna ska-
la, kterd mtize prochazet jinymi pevnymi objekty, se pak kdduje jako
SKALAf™, Pti kédovani je vzdy diilezité brat v potaz tzv. ,princip jed-
noduchosti®, ktery pravi, ze se pfi kédovani ,,pfedpokladd nejjednodussi
(tj. nejméné kontraintuitivni) pojmova reprezentace, ktera postihuje
vlastnosti objektu®.®! Tak napt. zidle disponujici biologi¢nosti a menta-
litou (*MZIDLE) je obvykle reprezentovana spi$ jako ¢lovék v podobé
zidle (CLOVEKD.

Na Barrettové metodé zalozili své experimenty Claire V. M. Johnso-
nova, Steve W. Kelly a Paul Bishop.? Jednotlivé kontraintuitivni repre-
zentace, typologizované rtiznou mirou poruseni od 0 do 4 (tzv. contra-
-intuitive index, CII), popsali shodné dlouhymi vétami o 23 slovech.
Reprezentace, u kterych bylo méné poruseni, byly patficné doplnény
popisy vlastnosti kontraschematickych, které jsou pouze nezvyklé, nikoli
kontraintuitivni.

V experimentu byla méfena zapamatovatelnost celého pojmu (8ka-
la 0-24), referen¢niho objektu piislusejiciho ke konkrétni kategorii
(Skala 0—4) a jednotlivych popisnych prvki ($kala 0-20), a to jak bez-

80 Ibid., 325.
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82 Claire V. M. Johnson — Steve W. Kelly — Paul Bishop, ,,Measuring the Mnemonic Advantage
of Counter-intuitive and Counter-schematic Concepts, Journal of Cognition and Culture 10,1/2,
2010, 109-121.
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prostfedné, tak po jednom tydnu. Pravé toto zapamatovani s odstupem
opét pfineslo signifikantni vysledky pro minimalné kontraintuitivni re-
prezentace.” Tento experiment, publikovany v roce 2010, tak patrné
nejpfesvédcivéji dolozil Boyerovu ptivodni tezi z roku 1994, Ze nejlépe
zapamatovatelné jsou reprezentace, které minimalné porusuji ontologic-
ké kategorie, a to bud pfenosem, nebo pifimym porusenim.

Tyto experimentalni vysledky vSak soucasné oteviely celou fadu diive
nezohlednovanych otazek: Jak vysledky viibec souviseji s ndbozenstvim?
Zadny z téchto experimentii se po nabozenstvi ptimo netdzal. Rada
z nich se mnohem spiSe zaméfovala na problematiku pohadek. Tato
skutec¢nost je do znacné miry zamérna: Pohddky, myty, ndbozenské vy-
povédi a texty obsahujici minimalné kontraintuitivni reprezentace jsou
soucasti jednoho kontinua. Nejsou zde vSak prece jen aspekty, které
odlisuji funkci kontraintuitivnich ¢initelti v ndbozenském kontextu od
kontextd jinych?

3.5 Zapamatovatelnost, vira a oddanost

Na tuto otdzku se explicitné zaméfil opét Barrett v ¢lanku ,Why Santa
Claus is not a god“ v roce 2008.% V této studii Barrett rozvadi pét znakd,
kterymi se podle néj nabozensky btih odliSuje od jinych kontraintuitiv-
nich reprezentaci. Btth musi byt (1) kontraintuitivni (2) intencionalni
¢initel (3) disponujici strategickymi informacemi (4) s detekovatelnym
jednanim (5) motivujicim k upeviiujicim praktikdm.*® Aby se jednalo
o boha, must jit o priinik vSech téchto tfid vlastnosti.* Podle jeho analyzy
Santa Claus tyto charakteristiky nesplnuje, a tudiz bohem neni.

Will M. Gervais a Joseph Henrich podrobili Barrettova vychodiska
ostré kritice z pozic koevolucni teorie,” ktera stavi na soubéznosti biolo-
gické a kulturni evoluce.® Podle nich ,Barrettova ,Cognitive Science of
Religion‘ chybuje v rozpoznani toho, Ze zde jde vice o kulturni evoluci
nez pouze o obsah reprezentaci“.® Predpokladaji, ze lidé by méli mit
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149-161.

85 Ibid., 151-154.

86 Ibid., 160.

87 Will M. Gervais — Joseph Henrich, ,,The Zeus Problem: Why Representational Content Biases
Cannot Explain Faith in Gods®, Journal of Cognition and Culture 10, 3/4, 2010, 383-389.

88 Peter J. Richerson — Robert Boyd, V genech neni viechno, aneb: jak kultura zménila evoluci clovéka,
Praha: Academia 2012.

89 W. M. Gervais — J. Henrich, ,,The Zeus Problem...“, 385.



2]
psychologické mechanismy, které (1) ¢ini kontraintuitivni reprezentace
vice zapamatovatelnymi, avSak také takové mechanismy, které (2) vytva-
feji ur¢itou imunitu (skepticismus) proti véfeni v takové reprezentace bez
vkladu z jinych mechanismi kulturniho uc¢eni. Domnivaji se, ze ,,kulturni
uceni zaloZené na kontextu vysvétluje 1épe, proc¢ lidé (z urcitych spolec-
nosti) s vétsi pravdépodobnosti maji viru v Boha nez v Dia ¢i Santu®.®

V jiném ¢lanku® tito autoti kladou ,,dosud nezodpovézené otazky po
kli¢ové distinkci mezi mentalnim reprezentovdnim nadpiirozenych pojmt
jako protikladnym k véfeni v né“.2 Ve snaze o rozlozeni ndbozZenstvi na
elementarni stavebni kameny a smazani rozdili mezi riznymi kultur-
nimi systémy tato otdzka v rdmci kognitivné-evoluéniho tazani nebyla
doposud uspokojivé feSena. Proto autofi upozoriuji, ze ,vyznamna
zahada pretrvava: védci potfebuji vysvétlit psychologicky rozdil mezi
nadpiirozenymi vérami, které jsou mentalné reprezentovany avsak po-
jiméany jako fiktivni (vily v pohadkach, bohové jinych nabozenstvi),
a témi, které jsou mentalné reprezentovany a vyvolavaji hlubokou tctu
a oddanost (bohové né¢i vlastni skupiny)“.®® Podle nich je ,velky krok
od zapamatovatelnosti a mentalniho reprezentovani k upfimné vife
a zanicené oddanosti nabozenskym pojmtm. Lidé véii pouze v malou
podmnozinu minimalné kontraintuitivnich ¢initeld, které jsou uctivany
ve vSech castech svéta a které samy jsou malou podmnozinou vsech
kontraintuitivnich pojma.“%*

3.6 Realita a fikce

Schopnost rozliSeni mezi skutecnosti a fikci a schopnost nabyvat pfe-
svédceni o svych vlastnich presvédcenich, které diferenci mezi mental-
nim reprezentovanim a véfenim v nadpfirozené cCinitele zakladaji, jsou
dlouhodobé v centru pozornosti vyvojové psychologie a izce souviseji
s vy$e zminénou schopnosti vytvaiet metareprezentace.” Tyto jevy byly
opakované experimentalné provérovany ve vyvojové psychologii. Napt.
Deana Skolnickova s Paulem Bloomem zkoumali pojeti reality a fikce
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u Ctyfletych déti a dospélych.”® Déti byly dotazovany po znamych po-
stavach z détskych knih a filmd. Zakladem byla u kazdého ditéte obe-
znamenost se tiemi fiktivnimi svéty, pficemz by z kazdého z nich znalo
dvé konkrétni postavy. Otazky se pak z riznych perspektiv zamérovaly
na pojeti vztahu fikce a reality. Déti byly naptiklad znejistény otazkou,
co si Batman mysli o Robinovi (1 fiktivni svét), avsak jesté zcela odlis-
né reagovaly v ptipadé zkoumani vztahu mezi dvéma fiktivnimi svéty:
Co si Batman (fiktivni svét 1) mysli o SpongeBobovi (fiktivni svét 2).
Vysledky prokazaly prinejmensim to, ze ,déti rozuméji tomu, ze vztah
paru charakterfi uvniti' svéta, jako je Batman a Robin, je odli$ny od
part z riznych svétd, jako je Batman a SpongeBob®.”” Jiz tyto riizno-
rodé vysledky prokazuji pfinejmensim skutecnost, zZe malé déti vnimaji
velmi ostre distinkci mezi realitou a fikci, a to dokonce na nékolika
urovnich. V souvislosti s ndbozenstvim se zde opét ukazuje, zZe o vife
v redlnou existenci kontraintuitivnich objektti musi rozhodovat cela fada
faktorti.

3.7 Z3zraky v perspektivé kognitivnich teorii

Zazracna vypravéni zminovand v predchozi ¢asti jsou nepochybné typic-
kym zanrem narativnich ndbozenskych textt (tedy historii a biografif).
V narativu mazou plnit riizné funkce, nejcastéji vSak slouzi k demonstra-
ci sily charismatické nabozenské postavy zakladatele, viidce, proroka ¢i
napf. mucednika. Lze je charakterizovat tim, Ze zahrnuji kontraintui-
tivni pojmy, jako napi. uzdravovani prostfednictvim magickych praktik
vyuzivajici princip nakazy a kontaminace za tGrovni, kterd prekracuje
intuitivni fyziku.%
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Na vySe probirané teorii intuitivni ontologie stavi kognitivni inter-
pretaci zadzrakt Ilkka Pyysidinen.” Kdyz nastinuje moznou klasifikaci
zazracnych vypravéni podle jednotlivych kategorii a typti poruseni,
taktéz upozornuje, Ze se zazraky objevuji v riiznych literarnich i myslen-
kovych kontextech a s odliSnymi naroky: Napfiklad myty jsou extrémné
posvdtné a zjevné bdjné, zatimco historie je skutecnd a profdnni. Pohadky
jsou z &asti bdjné, ale profdnni, zatimco posvatné historie jsou posvdiné,
ale skutecné. Legendy ¢i sagy jsou priblizné uprostied tohoto kontinua.!®
Pyysidinen déale upozornuje, ze to, ,zda lidé aktudlné véri ve specificky
zéazrak..., neni jednoducha otdzka ano ¢ine. (...) Nase kazdodenni jistoty
jsou pojimany jako pravdivé pouze v implicitnim smyslu tak, Ze na jejich
zakladé ¢inime zavéry, ne ve smyslu, Ze bychom védomé mysleli na to,
ze mame takovi a takovd presvédceni.“™
V knize The Naturalness of Religious Ideas z roku 1994 usiloval Pascal
Boyer pfedevs$im o postulovani ,,preciznich hypotéz ohledné osvojovani
a pfenosu kulturnich reprezentaci“.!”? Tento pfistup prohloubil pfede-
v§im Dan Sperber v souvislosti s modelem epidemiologie reprezentaci.'®
V jeho explanac¢nim ramci vysvétlit kulturu znamena ozfejmit mechanis-
my, na zakladé kterych se konkrétni reprezentace staly nakazlivymi.'®
Néjaky takovy mechanismus patrné zodpovidd za zapamatovatelnost
minimdlné kontraintuitivnich cinitelt. Bylo ukdzano, Ze experimenty
zapamatovatelnost dokladaji ve velmi kratkém casovém horizontu: ma-
ximalné po tydnu. V historii se ale setkavame s $ifenim, transformovanim
a stabilizovanim konkrétnich reprezentaci v fadech staleti. Spojime-li
pak Sperbertiv explanacni rdmec s Boyerovou hypotézou, mtizeme zaji-
mavym zptsobem piispét k vysvétleni konkrétnich historickych procesii
sifeni nabozenskych textd a ideji. Mtizeme si napi. polozit otdzku po
relativni stabilité zdzracnych vypravéni v takovych textech, jako jsou zde
probirané Skutky Petrovy.
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4. Kognitivneé historiografické vysvétleni
4.1 Analyzovand pasaz

Jak bylo jiz naznaéeno, déj Skutki: Petrovych se odehravé prevazné v Rimé.
Hlavni zapletku predstavuje konflikt apostola s Simonem kouzelnikem,
kterého Petr nechal jiz dfive vyhnat z Jeruzaléma, ktery viak nyni v Rimé
»svymi tuskoky a svou moci odldkal v§echny®, kteti uvétili. V ptibéhu
proto Petr ptichazi do Rima, kde je zpraven o Simonové ptisobeni, natez
se vyda k domu cténého Marcella, u néhoz Simon pobyvé a ktery byl
diive vzornym kfestanem. Jelikoz ho vratny odmitne pustit do domu,
Petr je nucen nalézt alternativni feseni, jak navazat s Simonem kontakt:

Pak se Petr otocil, uvidél velikého psa na dlouhém fetézu, Sel k nému a odva-
zal ho. Pustény pes najednou promluvil lidskym hlasem a fekl Petrovi (uocem
humanam accipiens dixit ad Petrum): ,Co poroudis, abych uéinil sluzebniku
nevyslovitelného zivého Boha?“ Petr mu fekl: ,,Jdi dovnitt a uprostfed shro-
méazdéni fekni Simonovi: ,Petr ti vzkazuje: ukaz se lidem venku, kviili tobé
jsem totiz ptisel do Rima, ty lotte, ktery jité{§ prosté duse. Pes hned vbhéhl
dovnitt, vyvolal zmatek mezi Simonovymi hosty, zdvihl ptedni tlapy a hlasité
promluvil (et erigens priores pedes uoce maxima usus est et dixit): ,Simone, Petr,
sluzebnik Kristlv, ktery stoji u brany, ti vzkazuje: Ukaz se lidem venku, kvali
tobé jsem totiz piisel do Rima, ty lotte, ktery svadi§ prosté duge.“ Kdy# to
Simon slySel a vidél ten neuvéiitelny zjev, dosla mu fe¢, kterou svadél okolo-
stojici, a vSichni Zasli (SkPt 9). Pes pak oznamil, o ¢em jednal se Simonem,
a fekl andélovi a apostolovi pravého Boha: ,,Pette, svede$ se Simonem, nepii-
telem Kristovym, i s témi, kteff mu slouzi, veliky zapas, ale obrati§ zpét na
viru mnohé (z téch), které on svedl. Biih se ti proto za tvé dilo odméni.“ Kdyz
pes domluvil, skcel se apostolu Petrovi k nohdm a vypustil dusi (deposuit
spiritum)... (SkPt 12).

Mluvici zvifata se objevuji i v jinych apokryfnich skutcich, napt. mlu-
vici osel ve Skutcich Tomdsovych® a mluvici lev ve Skutcich Paviovych'®.
Tyto epizody jsou soucasné piedmétem vyse zminovanych kritickych

105 Viz ¢esky pieklad: ,Skutky Tomasovy®, in: Jan A. Dus (ed.), Pribéhy apostoli: Novozdkonni
apokryfy II, Praha: Vysehrad 2003, 358-443: 381-383. K podrobnéjsimu rozboru viz Janet
E. Spittler, Animals in the Apocryphal Acts of Apostles, Tibengen: Mohr Siebeck 2008, 199-221.

106 Viz ¢esky preklad: ,Skutky Pavlovy“, in: Jan A. Dus (ed.), Pfibéhy apostolii: Novozdkonni
apokryfy II, Praha: VySehrad 2003, 181-236: 234-236. J. E. Spittler, Animals in the Apocryphal
Acts of Apostles..., 182-186.
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reakci na adresu apokryfnich skutki u Filastria z Brescie a Fétia. S ohle-
dem na to vznika otdzka, z jakych pficin byla tato zdzra¢na vypravéni do
textll zahrnuta a z jakych divodt byla pfi dal§im tradovani zachovéna,
prestoze patrné jiz od pocatku vzbuzovala pochybnosti.

Relevance této otazky je posilena povahou téchto textii: byly patrné
opakované editorsky upravovany v souvislosti s piivodnim a patrné
i paralelnim dstnim tradovanim. M¢li bychom tedy mit stale na paméti
opisovace, ktery dilo aktivné pfetvaii na zakladé své invence jakozto
tvirce literarniho dila, ale také na zdkladé toho, jak je podklad aktual-
né tradovan v prosttedi, v némz se pohybuje. Jelikoz se lidska mysl za
poslednich nékolik desitek tisic let strukturalné v podstaté nezménila,'"””
je nutné dukladné zvazovat i kognitivni mentalni mechanismy v hlavé
tohoto opisovace a vSech jednotlivych tradentd, a to jako shodné s me-
chanismy participanti vy$e pfedstavenych experimenti. Pravé timto
smérem miii kognitivni historiografie.!®

V zminéné epizodé je snadné identifikovat kontraintuitivniho cinitele.
Je jim mluvici pes, tedy zivocich disponujici v dusledku pfitomnosti bo-
ziho sluzebnika Petra na omezenou dobu mentalitou. Jelikoz je tato jeho
kontraintuitivni vlastnost v souladu s Petrovou demonstraci sily, jde zde
v terminologii Afzala M. Upala o koherentni kontrainutivni vypravéni.

Pomoci Barrettovy metody je psa mozné kédovat jako MPES. Patrné
bude v tomto smyslu také reprezentovan. AvSak nemélo by se zapominat
na dalsi vlastnosti, kterymi v popisu pes disponuje. Pfedevs§im porusuje
mentalitu tim, Ze vésti budoucnost. Mozno také zvazit, zda bude jako
kontraintuitivni reprezentovan jev, zZe bezprostfedné po splnéni svého
ukolu z neznamych piicin umira (porusuje biologi¢nost). Zohlednime-li
tyto dvé dodateéné vlastnosti, miazeme kédovat jako MPES™®. Tyto doda-
te¢né popisné faktory jsou vsak jiz po tydnu velmi vyrazné zapominany,
jak prokazali Johnsonova, Kelly a Bishop.

Z tohoto experimentu je tedy mozné vyvodit predikci, Ze v delsi ¢a-
sové perspektivé budou pii $ifeni zapominany dodate¢né vlastnosti. To
patrné miizeme sledovat i v procesu tradovani zazraénych vypravavéni

107 Viz proklamativni sbornik evolu¢ni psychologie: Jerome H. Barkow — Leda Comides - John
Tooby (eds.), The Adapted Mind: Psychology and the Generation of Culture, Oxford: Oxford
University Press 1992. K sou¢asnému stavu diskuze v evoluéni psychologii viz Jaime C. Confer
et al., ,Evolutionary Psychology: Controversies, Questions, Prospects, and Limitations®,
American Psychologist 65/2, 2010, 110-126.

108 Viz ptehled zakladnich vychodisek in Andreas Lisdorf, ,Towards a Cognitive Historiography
- Frequently Posed Objections®, in: Panayotis Pachis — Donald Wiebe (eds.), Chasing Down
Religion: In the Sights of History and the Cognitive Sciences (Essays in Honor of Luther H. Martin),
Thessaloniki: Barbounakis Publications 2010, 233-242.
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naseho pramenu. Ty se totiz nedochovaly pouze v ptivodni verzi, ale
soucasné také v parafrazi v nékolika kapitolach u byzantského historika
Jana Malaly z 6. stoleti. Je pfiznac¢né, ze Jan Malalas si pro svilij vytah
vybira pravé epizodu se psem:'?

... [Petr] popadl fetéz, odvazal psa a fekl mu: ,B&Z k Simonovi a fekni mu
lidskym hlasem: ,Petr, sluzebnik nejvy$siho Boha, té chce navstivit.*“ Pes
ihned vybéhl. A zatimco Simon predvadél né&jaké kouzelnické bludy, pes
se uprostied (cesty) zastavil a fekl Simonovi lidskym hlasem (kai eipe auté
anthrépiné foné): ,Petr, sluzebnik nejvyssiho Boha, té chce navstivit.“ Kdyz
slyseli, ze pes mluvi lidskym hlasem, divili se a fikali: ,,Kdo je Petr nebo Pe-
trova moc, skrze niz pes mluvil, Ze pfiméla psa, aby mluvil lidskym hlasem
a donesl mu odpovéd? (...) A Simon fekl psovi: ,,Rozkazuji ti odejit a Fict

Petrovi lidskym hlasem, %e Simon ¥ekl: ,Pijd!*“ Nato ptisel Petr k Simonovi
a soutézil s Egyptanem Simonem v konan{ zdzrak a zvitézil nad Simonem

magem uzdravovanim (Iéannés Malalas, Chronographia X,32,253).

Zde pes disponuje vyluéné mentalitou: MPES. Dodate¢né vlastnosti
nejsou viitbec jmenovany. Neni to pravé disledkem vys$si miry zapamato-
vatelnosti kontraintuitivnich ¢initelt, kterou jiz s relativné velkou mirou

presvédcivosti dokladaji experimenty predstavené vyse?
4.2 Nastin modelu recepce apokryfnich skutkd apostold

S odkazem na tuto limitovanou evidenci je proto nakonec mozné po-
stulovat v hrubém obrysu nasledujici model recepce apokryfnich skutki
v rané kfestanské tradici. Z obecné lidské potieby vypravét o vyznam-
nych postavach minulosti se od prvniho stoleti zacaly v ustni tradici
formovat pribéhy o Zivoté Jezise, jednotlivych apostolii a dalsich postav.
Tyto piibéhy byly v pribéhu ¢asu imaginativné transformovany do po-
doby zazraénych vypravéni a diky kognitivnim vlastnostem reprezentaci
vazajicich se k témto vypravénim relativné stabilizovany a postupné
kumulovany do vétsich literarné fixovanych celk, a to bez ohledu na
to, zda bylo jednotlivym prvkiim aktualné véfeno. Jelikoz texty v an-
tice podléhaly zna¢né fluidité,""® podléhaly v nich obsazené pribéhy

109 Viz edici Ioannes Malalas, Chrographia..., 253. Viz téz Cesky preklad in ,Svédectvi Jana
Malaly...“, 165.

110 I. Czachesz, ,Rewriting and Textual Fluidity in Antiquity: Exploring the Socio-cultural and
Psychological Context of Earliest Christian Literacy®, in: Jitse Dijkstra — Justin Kroesen — Yme
Kuiper (eds.), Myths, Martyrs and Modernity, Leiden: Brill 2010, 425-441.
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pfi pfepisovani nadale selek¢nim tlakfim, které byly jak kulturni, tak
kognitivni.

Po konstantinovském obratu doslo v kiestanstvi k zdkladni revizi
vztahu k textim, ktera vyustila v kanonizaci Nového zdkona a autorizaci
jedné podoby vlastni historie. V tomto procesu texty, které byly ptivodné
formovany na zdkladé obecné lidské potieby imaginace a bez naroku na
reprezentovani autentickych historickych udalosti, byly najednou posta-
veny do pozice konkuren¢nich historickych popist a z této perspektivy
oficidlni cirkevni autoritou postupné marginalizovany. Mimo oficialni
kruhy si v§ak nadale uchovavaly zna¢nou popularitu, a to ¢aste¢né i diky
kognitivni atraktivité zazracnych vypravéni, opét: bez ohledu na to, zda
v n¢ bylo aktudlnimi ¢tenafi véfeno.

Zavér

V této praci jsem se pokusil nastinit zptisob, jakym mohou byt v histo-
rické praci uplatnény experimentalni poznatky z oblasti tzv. kognitivni
védy o nabozenstvi. Déjiny nabozenstvi rozhodné nabizi nepieberné
mnozstvi jevli pro obdobné nakladani. Do disledku vzato, miize tomu
tak byt v§ude tam, kde dochdzi k prenosu néjaké mentdlni reprezentace
z jedné mysli do druhé. Zde vzdy vstupuji do hry tytéz zakladni mecha-
nismy fungovani lidské mysli. Zatimco v pfipadé¢ prostého prenosu, tedy
skutecné z jediné mysli do dalsi, budou mit na vérnost pfenosu pievazny
vliv kontextualni faktory individualnich historii, v pripadé rozsahlého
horizontélniho a vertikdlniho pfenosu budou univerzalni mechanismy
fungovani lidské mysli ziskavat na dtilezitosti. Mnozstvi pienost a délka
casové periody v tomto ohledu nakonec v podstaté¢ odpovidaji statis-
tické priznacnosti ziskdvané v experimentalnim vyzkumu prostrednic-
tvim reprezentativnosti vzorku populace. V tomto muze historiografie
1) slouzit k provéfovani experimentalnich hypotéz na dlouhé ¢asové ose,
kterd experimentovani neni pfistupna, a 2) sama postulovat hypotézy
k provéreni v experimentdlnim vyzkumu. V tom spatfuji do budoucna
velky vyznam historiografie pro védecké studium nabozenstvi stavéjici
na experimentalnich metodach a poznatcich.

Vojtéch Kase
vojtech.kase@gmail.com



Dablovy agentky: Pfipadova
studie dilciho motivu v obrazu
templdrského antiritualu!

Frantisek Novotny (narozen 1990 v Chrudimi) je stu-
dentem navazujiciho magisterského studia religionistiky
na Filozofické fakulté Masarykovy univerzity v Brné.
Predtim maturoval na odborné skole hotelnictvi a cestov-
ntho ruchu v Chrudimi. Zabyvd se procesem s templari
v kontextu taZent proti herezi ve vrcholném a pozdnim
stredovéku.

The Fiendish Agents: The Study of a Partial Theme
of the Suppossed Heretic Ritual of the Templars (Summary)

This paper concerns with one record of interrogation of the Templars,
which probably took place in south-eastern France in the year 1310.
Based on a broader theory of specific kinds of rationalities in the medi-
eval society, this paper shows, how the concept of heretic ritual practice
was being constituted to become a framework for another investigations
run by the medieval inquisition. The focus of this paper is one particular
theme: The presence of certain women, allegedly participating on the rit-
ual of the initiation of templars. My aim is to analyse this theme and show
it’s foundations in the phantom image of heretic practice, developed
mostly during the 13% century. This paper also shows, how the idea of
an intercourse with fiendish women was mostly rejected by the accused.

1 Dékuji dr. Davidu Zbiralovi za cenné podnéty pro tuto studii.



Les agentes sataniques: L’étude partielle consacrée
au sujet du rite templier hérétique supposé (Résumé)

Cette étude traite un enregistrement d’un interrogatoire des Templiers,
supposé s’étre déroulé dans le sud-est de la France en 1310. Elle se sert de
la théorie générale concernant les types spécifiques des rationalités dans
la soci¢té médievale pour expliquer la formation du concept de la pra-
tique du rite hérétique qui est successivement devenu le cadre référentiel
pour les investigations menées par 'inquisition médievale. Le travail se
focalise sur un théme concret: La participation prétendue des certaines
femmes au rite de I'initiation des Templiers. Mon intention est d’analyser
ce théme en montrant ses fondations formées par I'image illusoire de la
pratique hérétique développée au cours du 13e siécle. En plus, I’étude
explique le rejet de 'idée de copulation avec les femmes diaboliques par
la plupart des accusés.

1. Teoreticka vychodiska
1.1 Stredoveké racionality a antiritual

Klasik moderni medievistiky Jacques Le Goff ve slavné publikaci Kultura
stftedovéké Evropy napsal:

... nejvytrvaleji se carodéjnictvi proti svym nepiatelim dovolaval Filip Sli¢ny,
za jehoz vlady se konalo nékolik procesti, v nichZz se moderni statni zdjem
projevil v nejraznéjsich podobach: Zpracovavani obzalovanych, vymahani
pfiznani vSemi prostfedky a hlavné metoda hazeni do jednoho pytle, kterou
se hlava nehlava obzalovévali lidé obvinéni ze vSech zloc¢inti: ze vzpoury proti

vladafi, z bezboZnosti, ¢arodéjnictvi, prostopasnosti a obzvlasté pederastie.?

V kratkém odstavci tak shrnuje princip jednoho mozného piistupu
k problematice obvinéni, vznasenych béhem vrcholného a pozdniho
stfedovéku proti osobam ¢i skupinam oznacenym jako heretické. ,,Ob-
zalovavani hlava nehlava® miize znamenat asi toto: Filip IV. (a mocensky
¢inné osoby z jeho okolf) sesbirali stfipky obvinéni proti heretikiim zna-
mé z pfedchozich desetileti — a aplikovali je na templare.

Domnivdm se, ze i pokud hypotézu obzalovavani ,hlava nehlava®
akceptujeme, zistavaji nezodpovézené otazky: Pro¢ ,Filipova strana“

2 Jacques Le Goff, Kultura stfedovéké Evropy, Praha: Vysehrad 2005, 409.
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formulovala obvinéni tak, jak je formulovala? Tedy: Jak funguje mecha-
nismus, ktery obraz heretika vytvari?

Pokous$im se na konkrétnim prameni provérit moznou perspektivu
piistupu k obrazu heretika jako k vyvijejicimu se komplexu predstav. Ty
se tykaji oblasti nadpfirozena (mohli bychom mluvit i o ,fantasti¢nu®),
které definuji ve smyslu svéta ,kontraintuitivnich®® ¢initeld.

Utvareni takového komplexu muze byt jednim z ploda $irsiho his-
torického jevu. Ten je snad z makrohistorické perspektivy mozné vidét
jako (specificky vyuzivanou*) pragmatickou ,racionalizaci“ mocenskych
aparatt.

Cilem této prace neni ,,odhalit pravdu® o vife a praxi tdajnych kacira,
coz je postup bézny ve starsi historiografii,® ¢asto pouzivany pfi studiu
procesu s templafi’ a nesdileny napf. Arnoldem.?

Prace se vénuje fragmentu zapisu z vyslechu templari, ktery probéhl
patrné na biskupské trovni® a ktery Finke i Barber datuji do roku 1310
spise nez 1308.1° Fragment publikoval ve své knize pravé Finke.!!

3 Aplikuji zde Zbiralovo vymezeni ,nébozZenstvi,” viz: David Zbiral, ,Osobni religiozita,
nabozenstvi a ¢lenstvi: Piipad Armanna ,Pungilupa’ z Ferrary“, Religio 19/2, 2011, 147-178:
154. Na bazi kognitivnich véd stru¢né shrnuje problematiku napf. Barrett, viz: Justil L. Barrett,
,Exploring the natural foundations of religion®, Trends in Cognitive sciences 4/1, 2000, 29-34.

4  Mdm na mysli vyuzivani novych nastrojti, zejména gramotnosti a dokumentace, a institu-
cializovanych struktur k nabyti a potvrzeni mocenského statusu, viz: Robert I. Moore, The
Formation of a Persecuting Society: Authority and Deviance in Western Europe 950—-1250, Oxford:
Blackwell Publishing 2007, 127-132.

5 ,Nabozenskymi racionalitami“ ve stfedovéku se zabyva d’Avray, viz: David d’Avray, Medie-
val Religious Rationalities: A Weberian Analysis, Cambridge: Cambridge University Press 2010.
Jako teoretické vychodisko této prace jsou relevantni pojmy ,instrumentalni“ a ,formalni*
racionality, viz ibid., 21-25, 122-149. K praktickym dopadtim ,racionalizace” v podobé insti-
tucionalizace kanoniza¢ni procedury, promysleni dichotomie pfirozeného a nadpftirozeného,
vymizeni ordalu atd. viz: Robert Bartlett, The Natural and the Supernatural in the Middle Ages,
Cambridge: Cambridge University Press 2008, 9-16, 28—29, 32-33.

6  Takovy cil si klade i na svou dobu ,progresivni“ Grundmann, viz Herbert Grundmann,
,Ketzerverhore des Spitmittelalters als quellenkritisches Problem®, Deutsches Archiv fiir
Erforschung des Mittelalters 21, 1965, 519-560, 528-529.

7  Viz napt. Heinrich Finke, Papsitum und Untergang des Templerordens (I. svazek), Miinster: Aschen-
dorffschen a Buchhandlung 1907, 326-327, Alain Demurger, Fakub z Molay. Soumrak templari,
Praha: Argo 2011, 16-17, ale i Malcolm Barber, Proces s templdfi, Praha: Argo 2008, 15.

8  John H. Arnold, ,Inquisition, Texts and Discourse®, in: Caterina Bruschi — Peter Biller (eds.),
Texts and the Repression of Medieval Heresy, York: York Medieval Press 2003, 63-80, 63.

9 M. Barber, Proces s templdfi..., 205.

10 1Ibid.; Heinrich Finke (ed.), Papsttum und Untergang des Templerordens (II. svazek), Miinster:
Aschendorffschen Buchhandlung 1907, 364.

11 H. Finke (ed.), Papsttum... (II. svazek), 342—-363.



Konkrétné prace sleduje motiv v zapisu obsazeny: Sexudlni kontakt
se zenami pfitomnymi pii iniciacnim ritualu.

Obecnou otazku je mozné formulovat takto: Do jaké miry lze an-
alyzovany motiv povazovat za produkt vyvoje komplexu piedstav
o heretickém ,antiritudlu?“

Vyfesit takovou otazku v rozsahu jedné prace neni mozné, pokusim
se ale k jejimu feseni prispét zodpovézenim dil¢ich vyzkumnych otdzek:
Spojuji zaznamy koncept sexudlniho styku se Zenami s konceptem dab-
la? Pfedstavuje pfipadné takové spojeni inovaci? A do jaké miry je
predkladany koncept akceptovan obzalovanymi, od nichz se ocekava
jeho potvrzeni?

Je tak snad mozné nepatrné pfispét k zodpovézeni otazky velmi
§iroké: Jak 1ze — v teoretickém diskurzu ,racionalizace® cirkevnich repre-
sivnich aparatii (zejména vzriistajici role textu) — objasnit mechanismus
formovani stereotypu zminéného ,antiritualu?“

1.2 James B. Given a inkvizicni aparaty
Vzpominany David d’Avray napsal:

Navzdory nékterym modernim interpretim Webera neexistuje pfimé spojeni
mezi formalni racionalitou a ,,modernitou“. Formalni racionalita miize byt
naplnéna hodnotami a slouzit jim jako nastroj, i kdyz neni sama o sob¢ hod-
notou. To miize byt ilustrovano na mnozstvi riznych instituci sttedovékého
svéta.!?

Je zde tfeba ramcové ujasnit, co je formalni a instrumentdlni racio-
nalitou mys§leno: Zatimco formalni racionalita pfedstavuje v d’Avrayové
pojeti Cinitele vytvarejiciho vnitfné koherentni pravidla pro urcity soubor
akci,” instrumentdlni racionalitu lze pfiblizit jako praktické kalkulu-
jict uvazovani ekonomického typu, vedouci ke zvy$eni profitu z urcité
situace.’ Domnivam se, Ze uvazujeme-li o d’Avrayovych konceptech
»formalni“ a ,instrumentalni“ racionality’® jako o spojenych, miZeme
jejich prakticky dopad demonstrovat na prikladu stfedovéké inkvizice,
jak ji popisuje James B. Given.!® Konkrétné mam na mysli Givenem

12 D. d’Avray, Medieval..., 122.

13 Ibid., 24.

14 Ibid., 21.

15 1Ibid., 21-25.

16 James B. Given, Inkvizice a stiedovekd spolecnost: Moc, kdzen a odpor v Languedocu, Neratovice:
Verbum 2008.
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analyzované technické fungovani inkvizi¢nich aparati. Vztazeno k ne-
jvzdalenéjsimu moznému horizontu tim sméfujeme k hypotéze, podle
niz spolecensko-kulturni fenomén, ktery byva v bézné reci, tedy vétSinou
bez hlubsiho analytického rozboru pojmu, nazyvan racionalitou, napo-
mohl k rozsifeni pfedstav o fadéni kacifskych sekt uctivajicich débla,
jimz débel, coz je dulezité, na jejich volani také odpovida. Podivejme
se blize na Givenovu studii praktické ¢innosti inkvizitort. Mluvime-li
totiZ v této souvislosti o racionalitach, jedna se o jev diametralné odlisny
od modernity ¢i modernizace. Jak jsme vidéli vyse, spojeni konkrétné
formalni racionality s modernitou kritizuje i d’Avray. Neni pro tuto
chvili klicové, nakolik byl svét ,,zbaven kouzel“, ale spise otdzka evi-
dence a kategorizace ,kouzel“. Lze se totiZ domnivat, Ze pravé ta mohla
umoznit vytvofeni komplexniho obrazu ,,dablova sluzebnika®, ktery se
pozdéji stal pfedmétem ,,honu na ¢arodéjnice”.!®

Mohlo by se zdat, ze takové vychodisko Ipi na predstavé institu-
cializované a zejména jednotné stfedovéké inkvizice. Zbiral pise: ,Lze
pozorovat utvareni relativni shody o tom, ze pfisel ¢as opustit... pojeti
stiedovéké inkvizice jako... centralizované papezské organizace.“! Ta-
kové tvrzeni se vSak s pfedstavenym pojetim nevylucuje: K vytvoreni
podminek pro systematizaci predstav neni nezbytna centralizovana in-
stituce, ale technické nastroje, které si inkvizitofi osvojili. Mezi né sice
patii spoluprace tribundli, ta ale neni totoznd s existenci centralniho
fizeni. Given piSe o inkvizici v oblasti Languedocu: ,,Z rtznych prak-
tickych déivodt byly... tribundly nezavislé. V Languedocu ovsem tou-
lousti a carcassonnsti inkvizitofi spolupracovali.“®? Konstatuje také, Ze
v dobé pokrocilé faze tzv. gregorianské reformy probihd rapidni vyvoj
soudnich aparatd obecné: ,,... je nepochybné, Ze ve dvandctém a tfinac-
tém stoleti dochazelo k velkému pohybu: Star§i mechanismy soudnictvi
byly nahrazovany soudy, jejichZ postupy byly nejen nové, ale také auto-
ritativnéj$i.“* A uvadi i poznatek, ktery je pro tuto praci klicovy: ,Vyzn-
amnym pfelomem... bylo rychlé rozsifeni technologii tvorby a uchova-

17 Max Weber, ,Véda jako povolani®, in: Metodologie, sociologie a politika, Praha: Oikimené 2009,
prelozil, vybral a uspofadal Milo$ Havelka, 117.

18 K tématu zaclenéni prvku uctivani dabla do obrazu ¢arodéjnice viz: Richard Kieckhefer,
European Witch Trials: Their Foundations in Popular and Learned Culture, Berkeley, Los Angeles:
University of California Press 1976, 13-26, 73-92.

19 David Zbiral, ,Souc¢asné badéani o stfedovéké inkvizici: Stav, sméfovani, perspektivy®, éexkj
casopis historicky 110/1, 2012, v tisku.

20 J. B. Given, Inkvizice..., 270.

21 Ibid., 39.
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vani psanych dokumentd.“? Je mozné pfedpokladat, Ze narust poétu
psanych textti mohl pfispét k systematizaci piedstav. Given specifikuje,
jakym zptisobem inkvizitofi své zaznamy vyuzivali:

Kdyz se stiedovéci vladcové snazili probirat hromadami pergameni..., zfid-
kakdy podrobili své archivy analytickému zkoumani, jehoz ucelem by bylo
nikoli jen pfedlozeni ditkazu o néjakém naroku, nybrz ziskani informaci,
které by mohly byt vyuzity k formulaci nebo prosazeni politického cile.
Inkvizitofi naproti tomu vyuzivali svych zdznami pfesné timto zptisobem.”

Takovy (vysoce pragmaticky racionalnf) zptisob vyuzivani dokumen-
th je pro konstrukci pfedstav o herezi zasadni. Jak piSe Arnold: ,,Samy
otazky [inkvizitor — pozn.] se vztahuji k obraztim hereze vytvofenym
v jinych textech.“*

Pro ilustraci mtizeme uvést klasické Grundmannovy poznatky o kon-
strukci obrazu organizované hereze ptifazovanim ,kacit“ k herezim jiz
definovanym.?®

S odvolanim na (nejen) Givenovu praci lze vyslovit pifedpoklad, ze
inkvizi¢ni praxe na pocatku 14. stoleti disponovaly nastroji k system-
atizaci obrazu heretika. Je tedy mozné uvazovat o konstrukci konkrét-
nich podob ,antiritudlu® jako o syntéze star$ich predstav o kacifské
praxi. Pfenos takového obrazu do okruhu Filipa IV. je vysvétlitelny
zejména roli Viléma z Patize, inkvizitora a kralova zpovédnika,” ktery
se v procesu s templafi vyznamné angazoval.”

2. Templarsky iniciacni ritual

K analyze obvinéni vznasenych proti templaftiim béhem procesu je ne-
zbytné nacrtnout aspon v obrysech podobu jejich inicia¢nich obfadi.
Pravé ty se totiz staly pfedmétem vétSiny obvinéni.

Podle Nicholsonové probihala typicka iniciace za tsvitu v templai-
ské kapli a jako soucast zasedani kapituly, ackoliv autorka podotyka,

22 Ibid., 45.

23 Ibid., 47.

24 J. H. Arnold, ,Inquisition...," 64.

25 H. Grundmann, ,Ketzerverhoére...,“ 522-523.

26 M. Barber, Proces s templati, 50.

27 1Ibid., 71; H. Grundmann, Ketzerverhore..., 24-25.
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ze mohly byt uzity i jiné prostory.® V dalsim popisu se Nicholsonova
i Barber shoduji: Adept byl dotdzan, zda neexistuji prekazky branici
jeho vstupu (manzelstvi, zavazek viici jinému fadu apod.), a dvakrat po-
ucen o prisnosti fddového zivota, nejprve od starsich ¢lent a posléze od
osoby, kterd iniciaci provadéla.?? Mezi ikony provadéjici iniciaci patfilo
slavnostni obleceni plasté¢, modlitby (zalm Ecce quam bonum, modlitba
k Duchu svatému, ot¢enas) a polibek, ktery vstupujicimu udélil ptijima-
jici (receptor) a obvykle i kaplan.*

Templatsky inicia¢ni ritudl rozhodné nebyl ezoterni ceremonii. Bar-
ber pfipomina zjisténi Le Roulxe ohledné originalniho exempléfe kata-
lanské verze fehole: ,,Oddily tykajici se pfijimani novych ¢lendl vykazuji
nejvice znamek opotfebeni, coz naznacuje, ze do téchto ¢asti bylo na-
hliZeno nejéastéji.“®!

Je otazkou, do jaké miry mohla byt podoba inicia¢niho ritudlu zndma
vné fadu.

3. 0bzaloba fadu

Na proces s templari, pét let trvajici kauzu, kterd se stala do znacné
miry symbolem politicky motivované Stvanice, je nutné pohlizet spiSe
jako na sérii dil¢ich stret@ nez jako na jednotné kontinualni tazeni. Cha-
rakter aféry se v tech 1307 az 1312 nékolikrat proménil. Jde-li o obecna
obvinéni vznasena proti templaitim, je nasnad¢é zminit, na co upozornil
uz Finke: ,,U procesti z roku 1307 je tfeba zietelné rozliSovat dvé sku-
piny: Vysetfovani kralovskymi tifedniky a inkvizitory.“®? Podle néj sméli
inkvizitofi provést vyslech az poté, co kralovsti komisati podrobili tem-
plafe vlastnimu vy$etfovani (i s pouzitim mucent), a i tehdy byly mozno-
sti inkvizitorti omezeny.* Podobné popisuje situaci bezprostiedné po za-
tykani Barber.* Jesté dal zachazi Demurger, ktery vidi ostrou dichotomii
mezi vy$etfovanim kralovskym a pozdéj$im papezskym. Cini tak oviem
s jasnym apologetickym zdmérem ve prospéch ,papezské komise®.

28 H. Nicholson, Knight Templar..., 14.

29 Ibid., 14-15; M. Barber, Nov? rytifi..., 233-234.

30 M. Barber, Novf rytifi..., 234-235, H. Nicholson, Knight Templar..., 15-16.
31 M. Barber, Novi rytifi..., 208.

32 H. Finke, Papsttum...(I. svazek), 153.

33 Ibid., 154.

34 M. Barber, Proces s templdfi, 77.

35 A. Demurger, fakub z Molay..., 171-172.
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Strukturu obzaloby popisuje Barber takto: zminuje seznam seznam
127 ¢lank, ptijatych 12. srpna 1308.% Jako hlavni body uvadi: zapirani
Krista a pfipadné Marie i svatych, popirani Kristova bozstvi a spasné
obéti, plivani na krucifix a Kristtv obraz (pfipadné poslapani a pomo-
¢eni obrazu), uctivani model (v podobé¢ jakési ,,hlavy® riiznych tvart),
uctivani kocky, nevira ve svatosti a slouzeni neplatnych msi, vira, ze
lai¢ti predstavitelé fadu maji moc udélovat rozhfeseni, homosexualni
polibky a dalsi chovani, zneuzivani pfijatych dart a tajna no¢ni zasedani
kapitul.*

Vétsinu téchto obvinéni poklada za stézejni jiz Finke® a s obéma kla-
sickymi pracemi je mozné souhlasit i podrobime-li seznam ¢lank vlastni
analyze.* Neni ovSem bez zajimavosti, Ze uctivani kocky (resp. kocoura)
vidi Finke jako typické pro fragment vypovédi z jihovychodni Francie,
ktery je zakladnim pramenem pro tuto praci. Pise:

Témér pokazdé se tu objevuje modla a znenadani také kocour, kterému je
vzdavana tcta a je liban in ano. Odkud se nahle vynoiuje, kam mizi, templafi
nevédi, nejspis ho vyslal dabel nebo je sam dablem!*

Je pravda, ze napt. ve Finkem publikovaném fragmentu z vysle-
chu, ktery probéhl roku 1310 v Leridé a ktery v edici ndsleduje hned
za analyzovanymi zdznamy z jihovychodni Francie, je vyslychany na
suctivani ko¢ky“ dotazovan také.* Stejné tak se uctivani ko¢ky objevuje
na seznamu 87 ¢lankd, podle nichz byli patrné také roku 1310 (ackoliv
datace neni ani zde jistd)*? vyslychani templafi na Kypru* a figuruje i ve
zminovaném seznamu 127 ¢lankt.* Zaroven ale i Barber zdtiraznuje, ze
se kromé téchto jihofrancouzskych zdznamt templafi k uctivani kocky
nikde nepfiznavaji.®

36 M. Barber, Proces s templdri, 200.

37 Ibid.

38 H. Finke, Papsttum... (1. svazek), 154.

39 Seznam ¢lankd se naléza v nejobjemnéjsi edici z procesu s templafi, kterou sestavil Jules
Michelet, viz Jules Michelet (ed.), Le proces des templiers 1, Paris: Imprimerie royale 1851, 89-96.

40 H. Finke, Papsttum...(I. svazek), 337.

41 H. Finke (ed.), Papsttum...(II. svazek), 365.

42 Anne Gilmour-Bryson (trans.), The Trial of the Templars in Cyprus: Complete English Edition,
Leiden — Boston — Koéln: Brill 1998, 24-30.

43 Ibid., 45-51.

44 M. Barber, Proces s templari, 205.

45 J. Michelet (ed.), Le procés..., 89-96.



Pramen, jemuz se tato prace vénuje, tedy vykazuje pomérné zasadni
specifika.

3. Analyzovany pramen

Fragment, jemuz se tato prace vénuje, predstavuje ¢islovany a datovany
(co do mésicti a dni, nikoli roku) soubor netiplnych 25 zaznami vypo-
védi.* Zaznamy jsou C¢islovany od ¢isla 64 (netplné) do ¢isla 88 (taktéz
neuplné).*” Datovany jsou od 24. dubna do konce ¢ervna (vypovéd 87),
pricemz datace vypovédi ¢islo 88 jiz neni znama.”® Jak bylo uvedeno,
Finke a pozdéji i Barber se kloni k fazeni dokumenti do roku 1310.

V kazdé z vypovédi je uvedeno, ze obzalovany byl vyslychan podle
seznamu ,jedendcti ¢lanka“. Barber upfesniuje, Ze se patrné jedna o mir-
n¢ odliSnou variantu jedenacti ¢lankd obsazenych ve velkych francouz-
skych kronikach ze Saint-Denis, které k obzalobé templarti pridavaji
zejména obvinéni z infanticidy a konzumace ostatkd.* Je ale® zaroven
faktem, ze konkrétné tato obvinéni nehraji ve vypovédich roli.

Obzalovani ve valné vétsiné pfiznavaji (byt néktefi s vyhradami), ze
popirali Kristovo bozstvi a nazyvali Krista faleSnym prorokem ukfizo-
vanym za své zlocCiny, plivani, moceni a dals$i hanobeni kfize, uctivani
modly v podobé¢ hlavy, uctivani a libani kocky.%!

Ctyti z obvinénych oviem také piiznavaji, Ze se pfi jejich iniciaci
objevilo nékolik Zen.”? Jeden z obzalovanych situuje tuto udalost do
inicia¢niho ritualu jakéhosi jiného c¢lena, jehoz pfijeti se zicastnil.’
Jmenovité to jsou: Serzant Hugo Gayssenon de Cresto, rytif Gaufridus
de Petraviridi (pfiznal zminéné praktiky v souvislosti s inicaci, které pfi-
hlizel), serzant Bernardus Cameli, serzant Garnerius de Lugleto (pfiznal
sexualni styk se zenami) a serzant Hugo Belleti (taktéz pfiznal sexualni
styk).** Pfitomnost Zen pfi inicia¢nim ritudlu tedy pfiznalo pét obzalova-
nych, z nichz dva pfiznali sexudlni styk s témito zenami. Ve fragmentu

46 H. Finke (ed.), Papsttum...(II. svazek), 342-363.
47 Ibid.

48 Ibid.

49 M. Barber, Proces s templdsi, 204—205.

50 H. Finke (ed.), Papsttum...(II. svazek), 342-363.
51 Ibid.

52 Tbid., 351, 355, 361, 362.

53 1Ibid., 353.

54 1Ibid., 350-362.

55 Ibid.



neni uvedeno, Ze by kromé téchto péti byli na pfitomnost zen dotazovani
dalsi obvinéni.*

3.1 Vypoved Huga Gayssenona

Serzant Hugo Gayssenon, vyslychany 24. dubna,”” nejprve body obzalo-
by popfel a pfiznal se az ,,po dotazovani“,”® coz patrné znamena, Ze proti
nému bylo uzito mudeni. Doznava, Ze se ,usty, ne srdcem ziekl Boha
Jezise Krista, blahoslavenné Panny, jeho matky, svatych a svétic Bozich
a jejich ¢int“?, ovSem az poté, co byl ostatnimi bratry inzultovan.® Dale
priznava pritomnost ,,modly“ v podobé hlavy, pred niz poklekl a vzdal ji
uctu, stejné jako kocky, kterou uctival a polibil na pozadi.® Dale se o ni
uvadi: ,,Na dotaz, zda vi, odkud ona kocka ptisla a kam odesla nebo co
byla zag¢, fekl, ze nevi, odkud pfisla ani kam odesla, véii ale, ze to byl
débel v podobé kocky.“6?
Ptiznal také pfitomnost zen:

Na dotaz, zda se tam béhem jeho pfijeti objevily néjaké zeny, fekl, ze ano.
Na dotaz, zda s nimi on nebo nékteii z bratti zhresili, fekl, Ze pokud vidél,
tak ne. Na dotaz, zda véfi, Ze ty zeny byly skute¢né Zeny, fekl, Ze ne, ze véfi,
ze to byli dablové v zenské podobé, protoze kdyby to byly skutecné Zeny,
nemohly by vstoupit na to misto, kde byl on a dalsi bratfi, protoze brany
byly dobfie zaviené.®

3.2 Vlypoved Gaufrida

Rytii Gaufridus, vyslychany 6. kvétna,* se podle vSeho pfiznal bez
muceni. Na rozkaz predstaveného vyznal, ze Jezi§ Kristus nebyl Bozi
syn, ale fale$ny prorok ukfizovany za moiem pro vlastni zlodiny a Ze je
tfeba uctivat jistou modlu.%® Ztekl se Krista, Marie, svatych atd., stejné

56 Ibid., 342-363.
57 TIbid., 351.

58 Tbid., 350.

59 Ibid.

60 Ibid.

61 Ibid.

62 Ibid., 350-351.
63 Ibid., 351.

64 TIbid., 353.

65 Ibid., 352.
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jako Hugo Gayssenon.® Hanobil krucifix tim, ze jej tahal po zemi, plivl
ale vedle kfize a na kiiz nemocil.* Pfiznava také pritomnost kocky, jiz
ale nevzdal tctu a polibil ji na zada, nikoliv na pozadi.®

Prohlasil ovSem také, Ze v Akkonu vidél iniciaci dal$iho ¢lena.®® Pri
pfijeti tohoto ¢lena méla byt pfitomna modla v podobé hlavy a vedle
ni také kocka, o niZ oviem nevi, zda ji pfijimany polibil, jelikoz iniciaci
sledoval z povzdali.””

Béhem ptijeti tohoto ¢lena se mély objevit Zeny, o nichz vypovida:

Na dotaz, zda se béhem jeho pfijeti nebo béhem pfijeti toho, jehoz pfijeti
vidél v Akkonu, objevily néjaké Zeny, fekl, Ze pfi jeho pfijeti ne, ale pfi pfijeti
toho druhého z Akkonu se objevilo az osm Zen, které mély hlavy zahalené
¢ernymi plasti, podle zvyku Zen z té oblasti. Nevi v8ak, odkud nebo kudy
ptisly, ani nevidél, Ze by s nimi né¢kdo zhtesil.”

Zminku o hlavach zahalenych podle mistniho zvyku lze ¢ist jako
prvek protiislamské propagandy: Zeny byly odény jako muslimky.

3.3 Vypoved Bernarda Cameliho

I serzant Bernardus, vyslychany 15. kvétna,” se, jak lze usuzovat
z poznamek v Gvodu dokumentu, pfiznal bez muceni.” Ve vypovédi
se zminuje o dvou modlach: Jedné ,za mofem“ a druhé v misté jeho
iniciace.” Vypovédél, Ze se modle klanél, zapiel JeziSe, Marii i svaté
(jako v piredchozich piipadech) a vyznal, Ze Jezi§ byl faleSny prorok
ukfizovany za vlastni zlo¢iny.” Ptiznal, Ze hanobil krucifix a plivl na néj,
moceni vSak jen predstiral.” Pfiznava pritomnost kocky, jiz uctil a polibil
na pozadi.”” O Zenach (i kocce) pfiznal:

66 Ibid.
67 Ibid.
68 Ibid.
69 Ibid.
70 TIbid., 353.
71 Ibid.
72 TIbid., 355
73 Ibid., 354.
74 Ibid., 355.
75 Ibid.
76 Ibid.
77 Ibid.
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Na dotaz, zda kdyz byl pfijiman, objevily se tam néjaké zZeny, fekl Ze ano, tfi
nebo Ctyfi. Dotazan, zda nékteti z onéch bratii s témi zenami télesné zhresili,
tekl, Ze ne, pokud vidél. Na dotaz, zda vi, odkud zminéné kocka nebo zmi-
néné Zeny pfisly nebo kam $ly nebo co byly zac, fekl, Ze nevi, ale véfi, ze to
to byli zli duchové nebo z1¢é véci.”™

3.4 Vlypovéd Garneria

Také serzant Garnerius, vyslychany 3. ¢ervna,” se podle v§eho ptiznal
bez muceni.® Tvrdil, ze mu bylo poruceno ziici se Krista, Marie, svatych
a jejich ¢ind, plivat a mocit na kfiz, tahat kfizZ po zemi, fici, ze Jezi§
Kristus byl falesny prorok, ukfizovany za svoje zlo¢iny za mofem, Ze je
tfeba uctivat ne jeho, ale modlu v podobé hlavy, ktera byla umisténa na
oltari.®! Odmitl to, ale kdyz mu pohrozili, ze ho poslou do dalekych kraji
a on neuvidi své pratele, ze strachu se podvolil.?? Na ktiz pliv, moceni
predstiral, ale nemocil.®® Tahal kiiz po zemi.?* S dal$imi uctival modlu
a polibil ¢ernou kocku, ktera byla vedle modly, na zadek.* Na otazku,
jestli vi, odkud kocka pfisla, fekl, ze vétfi, ze piisla od dabla a ani ji uz
nikdy nevidél, protoze zmizela.?
O Zenach se podle dokumentu zminil, aniz by byl dotazovan:

Dale fekl, ze se tam tehdy objevily jisté Zeny. Ale odkud piisly nebo kam pak
$ly, nevi. S nimi jak on, tak ostatni bratfi ohavné obcovali. Potom zmizely.
A nevéri, ze kdyby to byly skutecné Zeny, mohly by k nim vstoupit, protoze
brany byly dobte zavifené.®

Poprvé se tu tedy objevuje motiv sexudlniho kontaktu se Zenami.

78 1Ibid.
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80 1Ibid., 360.
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3.5 Vypovéd Huga Belletiho

Serzant Hugo Belleti, vyslychany 12. ¢ervna,® se pfiznal patrné¢ bez
muceni.? Vypovidal, Ze zpocatku odmital provést natizené tkony, ale
kdyz na néj bratfi naléhali s tim, Ze je to nutnost, podvolil se.” Doznava,
ze se ziekl Krista, Marii a svaté ale zapfit odmitl.”! Pfiznal také, Ze ha-
nobil krucifix a tahal jej po zemi.?” Mél uctivat modlu v podobé hlavy.”

Priznal pfitomnost kocky, kterou polibil na pozadi a o niz vzhledem
k jejimu zahadnému objeveni se a zmizeni véfi, Ze byla ,néjaka z1a véc
v podobé kocky*“.%

O zenach pfiznal nésledujici:

Na dotaz, zda se tam béhem jeho zminéného pfijeti objevily néjaké Zeny,
fekl, ze ano, tolik, kolik tam bylo bratii, a on a nékteti z dalsich bratii s témi
Zenami télesné zhfesili. Ale néktefi ze zminénych bratfi s nimi nezhfesili. Na
dotaz, zda vi, odkud ty Zeny pfisly a zda to byly skute¢né zeny, fekl, Ze nevi,
odkud pfisly, ale mély podobu Zen.”

3.6 Obvinéni v kratkodobém kontextu

»Na obvinéni templait je tieba se divat v prvé radé€ v tomto kratkodobém
kontextu,“* pise Barber v souvislosti s dal$imi kauzami, které provaze-
ly panovani Filipa IV. Na mysli ma zejména posmrtny hon na papeze
Boniface VIII. A obzalobu biskupa Guicharda z Troyes.” Mezi tyto
aféry je ovSem tfeba fadit i upaleni mysticky Markéty Porete, odsouzené
Vilémem z Patize,” a fizeni proti biskupu Bernardu Saissetovi.”

Given, ktery ,fantastickd obvinéni za Filipovy éry zpracovava,'®
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si v8ima, ze zatimco v Saisseitové pfipadé¢ hrala ,fantasticka” obvinéni
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Boston: Brill 2006, 271-289, 274-276.
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yrelativné malou roli“?!, v pfipadé Guicharda z Troyes byla zasadni:
Guichard mél byt synem démona-incuba a praktikovat $kodlivou ma-
gii.!”” Je ovSem zvlastni, ze konkrétné tato obvinéni nehraji v procesu
s templafi roli. Bliz§i procesu s templaii se zdaji byt obvinéni proti papezi
Bonifaci VIII., zahrnujici na jedné strané materialismus, sexualni nefesti,
popirani transubstanciace a netctu k hostii, na druhé strané démonolatrii
a spolceni s ¢arod¢;ji.!®

Z blizstho pohledu je tedy ztejmé, ze Filip IV., a¢ ,fantasticka® ob-
vinéni pouzival Casto, nedisponoval jedinym vzorcem obzaloby, ktery
by aplikoval ve vSech pfipadech. Nejobecnéjsim se zdd byt obvinéni
z démonolatrie a sexualnich pfecinii. Jeho ptivod je ovSem tieba hledat
spise v kontextu dlouhodobého vyvoje pfedstav o herezi.

3.7 Obvinéni v dlouhodobém kontextu

Kdyz Barber pripomina, Ze ,inkvizitofi, jejichz vycvik byl zaméfen na
zjiStovani... konkrétnich herezi, méli tendenci klast otazky, které by
vySetfovaného primély k pfizndni v téchto konkrétnich intencich“®, jen
potvrzuje zjisténi dalsich, zminovana v pfedchozich ¢astech prace.
Obraz kacifskych ritualéi plnych rouhdni a sexu skute¢né neni na po-
¢atku 14. stoleti nicim novym. Wakefield a Evans, ktefi sestavili do ang-
lictiny pfelozeny vybér sttedovékych dokumentii o herezi, uvadéji takovy
ptipad uz z prvni poloviny stoleti jedenactého: Zhruba roku 1018 pise
Ademar z Chabannes: ,V Akvitanii se objevili manichejci a svadéli lidi
z cesty..., postili se od jidla a zdali se byt jako mnisi; pfedstirali cudnost,
ale mezi sebou pachali kazdou zvrhlost.“!% Klasifikace ,heretikti“ jako
manichejcti byla, jak pfipomind napf. Moore,'® v§eobecné rozsifena.
V zaznamu Pavla z Chartres o herezi v Orleans z roku 1022 se objevuji
jak hromadné orgie, tak uctivani ,démona v podobé¢... malé Selmy“.17
Pro tuto praci je kli¢ovy vyvoj predstav v pritbéhu 13. stoleti. Jednim
ze zlom1 v konstrukci obrazu heretického ,antiritudlu® se stala bula Re-
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104 M. Barber, Proces s templdri, 203.

105 Walter L. Wakefield — Austin P. Evans (trans.), Heresy of the Hight Middle Ages, New York:
Columbia University Press 1991, 74.

106 Robert I. Moore, ,,Heresy, repression and social change in the age of Gregorian reform®, in:
Scott. L. Waugh — Peter Diehl (eds.), Christendom and It’s Discontents: Exclusion, Persecution,
and Rebellion, 1000-1500, Cambridge: Cambridge University Press 2002, 20.

107 W. L. Wakefield — A. P. Evans (trans.), Heresy..., 78-79.
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hote IX. Vox in Rama (1233).' Na jeji dtilezitost pro formovani piedstav
o herezi poukazuje i Zbiral.'” Mimo jiné tu hraji roli i orgie: ,,Zhasnou
svice a a tim zahdji dilo toho nej$pinavéjsiho smilstva, pii némz necini
rozdilu mezi cizimi a pfibuznymi. Kdyz ale pocet pfitomnych muzi
prevySuje pocet Zen, vzplanou zadosti jeden k druhému, muzi s muzi
provadéji hanebnosti. “!?

Koncepty heterosexualni a homosexualni orgie se nalézaji bezpros-
tfedné vedle sebe.

I koncept dabla vystupujiciho jako zZena se vyskytuje uz v prvni
poloviné 13. stoleti: Ve Vyprdvéni o zdzracich od Caesaria z Heisterbachu
nalezneme jak ptiklady ddbelského zjeveni v Zenské podobé,'! tak exem-
plum, podle néhoz je mozny pohlavni styk mezi démonem, ktery vyuziva
lidské semeno, a ¢lovékem. Ve stylizovaném rozhovoru mnicha s novicem
se novic pta: ,,Jestli jsou lidé pocati a zrozeni jen ze semen obou rodicd,
jak jsou zvani lidé, ktefi pochazeji z ¢asti z lidského a z ¢asti z démon-
ického téla?“!'? Motiv sexudlniho styku s démonem v podob¢ Zeny se ve
Vyprdavéni objevuje také, oviem bez souvislosti s herezi: Obéti démona je
tu prosty, fadovy muz, jehoz role v pfibéhu je pasivni a pfi popisovaném
setkani se prakticky stava objeti znasilnéni.'®

Je problematické uvazovat, zda a do jaké miry mohla pouc¢na anek-
toda ovlivnit vytvareni piedstav o herezi. Exemplum, které vzhledem ke
své funkci (osloveni $irokych vrstev pfi kdzanf) stézi mohlo ptichazet
s teologickymi inovacemi, ale prozrazuje, Ze zminéné koncepty nebyly
ve 13. stoleti ni¢im mimofadnym.

Elliottovda, kterd si také v§im4 zminovaného exempla o ,kradezi“
semene, navic pfipomind, Ze k podobnému pojeti ovliviiovani fyzické
reality démony skrze manipulaci s lidskym semenem dospiva také Tomas
Akvinsky.!*

108 Bernd-Ulrich Hergemoller, Kritenkuss und Schwarzer Kater: Ketzerei, Gotzendienst und Unzucht
in der inquisitorischen Phantasie des 13. Jahrhunderts, Warendorf: Fahlbusch Verlag Warendorf
1996, 22-23.

109 David Zbiral, Nejuétsi hereze, Praha: Argo 2007, 106.

110 Citovano dle: U.-B. Hergemoller, Kritenkuss..., 27-28. Viz R 1,27.

111 Joseph Strange (ed.), Caesarii Heisterbacensis Dialogus Miraculorum (1. dil), Kéln am Rhein —
Bonn - Brussel: J.M. Heberle (H. Lempertz & Comp.) 1851, 315, 335.

112 Ibid., 124.

113 Ibid., 128-129.

114 Dyan Elliott, Fallen Bodies: Pollution, Sexuality & Demonology in the Middle Ages, Philadephia:
University of Pensylvania Press 1999, 33.
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Bartlett'® sice odkazuje na jiné exemplum'® a piSe, ze Caesarius
odmita fyzickou povahu démonil, vzhledem ke ,,shirkovému® charakteru
Vypravéni o zazracich nas ale potencialni teologické rozpory nemusi
znepokojovat: Klicové je, ze v pritbéhu 13. stoleti byl télesny kontakt
mezi ¢lovékem a dablem (v riiznych podobach) ¢asto pokladan za moz-
ny. Stejné tak ani démonicka zjeveni v podobé zen nepredstavuji inovaci.

3.8 Starsi analyzy

Na Finkem publikovany fragment zejména poukazal ve své podrobné
(a pro tuto praci stézejnf) publikaci Malcolm Barber.!"” Ve stru¢nych,
ale vécnych poznamkach uvadi, Ze se sedmnact vyslychanych ptiznalo
k uctivani koc¢ky a z toho deset k jejimu libani,"'® coz lze potvrdit.!®
Nevénuje ale fragmentu takovy prostor, ktery by mu umoznoval zminit
se o konkrétni podob¢ vypovédi a rozdilech mezi nimi. Stejné tak neu-
vadi, Ze tfi z vyslychanych uctivani kocky vyslovné popiraji.'® Piesto je
jeho postteh velmi cenny, hlavné s ohledem na vySe zminény problém
»11 ¢lanka®.

Motivu kontaktu se Zenami v nékterych vypovédich templatt si po-
v§iml i Hergemoller.” Jeho ptfinos spociva zejména v tom, ze porovnal
vypovédi ze zdznamd, které jsou pfedmétem této prace, s podobnymi
doznanimi. Konstatuje, ze ,inkvizitofi a komisafi kladli na tento bod
[sexudlni kontakt se Zenami] jen maly diiraz, ackoliv o ném templafi
mluvili relativné oteviené, a naskytla se tedy dostate¢na pfilezitost obvi-
nit templafe z ,pfirozeného’ smilstva®.!??

K vypovédim Huga Gayssenona a Bernarda Cameliho (ktefi ovSem
sexualni kontakt popiraji) dodava Hergemoller nékolik postiehd, z nichz
se jako nejzajimavéjsi jevi tvrzeni, ze Gayssenon ,na dotaz dodal, Ze se
patrné jednalo o déabelské preludy“® Neni bohuzel zcela jasné, jak
Hergemoller dochdzi k jistoté, Ze se mélo jednat o ,pouhé preludy.

Hergemoller vsak také zminuje tfi vypovédi z pafizskych procest,
kde se obzalovani ptiznavaji, ze tajné navstévovali Zeny, patrné pros-

115 R. Bartlett, The Natural..., 77.
116 J. Strange (ed.), Ceasari..., 311-312.
117 M. Barber, Proces s templdri, 204-205.

118 Ibid., 205.

119 H. Finke (ed.), Papsttum...(11. svazek), 342-363.
120 Ibid.

121 B.-U. Hergemoller, Kritenkuss..., 378.

122 Ibid.

123 Ibid.
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titutky.'” Jeden z vyslychanych, Theobaldus de Taverniaco, byl podle
Hergemollera rozladén z otazek tykajicich se sodomie a vysvétloval,
Ze bratfi neméli homosexualni styk zapotfebi, nebot ,,mohli mit pékné
a zru¢né Zeny“.'” Tyto zminky by naznacovaly, Ze se templati uchylovali
k pfiznani heterosexualniho sexu, aby se zbavili zavaznéjsiho obvinéni
ze sodomie. Vyslychajicim se pfitom nékdy podafilo pfinutit vyslychané,
aby pfiznali ,débelsky® pavod Zen.

Takova domnénka ovSem nekoresponduje s konkrétni podobou
zaznaml: Zejména nevysvétluje, pro¢ nékteri z obvinénych priznavaji
dabelsky ptivod Zen, ale ne pohlavni styk. Z analyzovanych zaznami
navic neplyne, Ze by se néktery z vyslychanych zminil o Zenach v souvis-
losti s obvinénim ze sodomie. Pouze v jednom z péti pripadt je uvedeno,
zZe se vyslychany o zenach zminil spontanné. Zbyvajici ctyfi byli na jejich
pritomnost dotazovani, a to specifickym zplisobem: Zda se, Ze jim byl
pfedloZen k ,pfitakdni® obraz bytosti, kterd neni béZnou Zenou a s niz
je mozné zhftesit.

Nelze vyloucit, ze vypovédi z pafizskych vyslechti s analyzovanymi
zaznamy nesouvisi a do aktl se dostaly odli$nou cestou.

Hergemollerav hlavni ptinos pro tuto praci spociva v postiehu, ze
kontaktu se zenami byla ze strany vysettujicich vénovana minimalni po-
zornost — patrné do budovaného obrazu templafského ,antiritudlu® ne-
zapadal. Zistava otazka, pro¢ na néj nékteii obzalovani byli dotazovani.

4. Dablovy agentky

Pii bliz§im pohledu na zdznamy zjistime predevsim toto: Ani jeden
z obvinénych se nepiiznava ke styku s dablem (¢i démonem) v zenské
podobé. Z péti obzalovanych dotazovanych na pfitomnost Zen dva
(Hugo Gayssenon a Bernardus Cameli) pfisoudili zendm dabelsky pii-
vod, pricemz ale odmitli ptiznat sexudlni kontakt s nimi.

Na jiné roviné se nachazi ptiznani Gaufrida de Petraviridi, které vyka-
zuje prvky protiislamské propagandy. Ty nejsou v zdznamech ojedinélé:
Serzant Guillelmus Colerii de Boysono odpovédél na dotaz po jménu
uctivané modly, Ze ji zvali ,Magomet®.1%

Garnerius de Lugleto a Hugo Belleti styk se Zenami pfiznavaji, vyhy-
baji se ale jejich explicitnimu oznaceni za dabla nebo débelské vytvory —

124 Ibid., 378-379.
125 Ibid., 378.
126 H. Finke (ed.), Papsttum... (IL. svazek), 343.
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pfesto, ze od débla odvozuji ptivod uctivané kocky. Garnerius sice podle
zaznamu prohlasil, Ze ,,nevéri, ze kdyby to byly skute¢né Zeny, mohly by
k nim vstoupit“!¥’, o déblu se ale vyslovné nezminuje.

Mohla pfedstava sexualniho spojeni muze s dablem v Zenské podobé
pusobit na pocatku 14. stol. tak nepatfi¢né, Ze ji obzalovani odmitali
pripustit? Le Goff piSe stran sttedovékého pohledu na sexualitu, Ze ,,zne-
chuceni télem a sexem je nejsilnéjsi u Zenského téla“.'” Podle Elliottové
bylo spojeni zeny s démonem v podobé muze (incubem) ve sttedovékych
ptibézich vyrazné castéjsi nez pomér muze se succubem, vystupujicim
jako zena.'? Je samoziejmé problematické spekulovat o tom, jak lidé
zijici pfed sedmi sty lety reagovali na naruSeni dobovych kulturnich
stereotyptli. Stejné tak je obtizné uvazovat o sile stereotypti samotnych.
Akceptabilita konceptu dabla ¢i démona, ktery v Zenské podobé obcuje
s muzi, v§ak byla u obvinénych kazdopadné nizka — navzdory tomu, ze
byli k jeho pfijeti vybizeni otazkami po ptivodu Zen a télesném kontaktu
s nimi'®, at uz vySetfovatelé takovy koncept konstruovali zamérné nebo
ne. Nelze totiz vyloucit, Ze se jednalo o sérii otdzek formulovanych
analogicky k frekventovanéjsi predstavé uctivani kocky a ze nebylo
primarnim cilem vySetiovateli pfinutit obzalované pfiznat, ze obcovali
s démony.

Nezodpovézenou otazkou zlstava, pro¢ se motiv zen vyskytuje
jen v péti vypovédich. Hypotéza, ze byly zaznamendny pouze kladné
odpovédi, je snadno zpochybnitelna poukazem na dalsi motivy (zejména
koc¢ky), u nichz byly zapsany i odpovédi popirajici.’® Dost mozna, ze
by se odpovéd na tuto otdzku naskytla, pokud by se soubor zdznamt
zachoval v ucelenéjsi podobé¢. Takto mlizeme jen konstatovat, Ze se motiv
Zen objevuje ve vypovédich ziidka, izolované a jen v piipad¢ téch obzalo-
vanych, ktefi v néjaké podobé¢ priznali pfitomnost modly a kocky.”* To
ovSem vzhledem k cetnosti doznani tykajicich se modly, resp. kocky,
neznamend mnoho. Vyvozovat snad mtiZzeme, Ze se motiv Zen dostava
do zaznami ze zdroju, které nejsou pro proces s templari typické. Jedna
se tedy o syntézu predstav o praxi heretikdi. Samotné motivy orgie ani
zjeveni dabla v zenské podobé nejsou inovaci, objevuji se ale v kontextu
komplexnéjsiho obrazu ,antiritudlu®.
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128 Jacques Le Goff, Stredovékd imaginace, Praha: Argo 1998, 114.
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5. Zaveér - ¢iritudl?

Srovname-li obraz ,antiritudlu® konstruovany v analyzovanych zdzna-
mech s ,fadnou® templéfskou iniciaci, je zfejmé, Ze se nejednd o jeji
prevracenou formu. Mizeme spiSe hovofit o konglomeratu pfedstav
nahromadénych v prabéhu 13. stoleti. Tedy o vysledku syntézy. Piitom
se domnivam, ze za ni nevdé¢ime jen horlivosti, kterou pti obzalovavani
projevil Filip IV. a jeho spolupracovnici. Motiv styku se Zenami, ktery
se objevuje pomérné izolované, ukazuje, ze konstrukce obrazu neni
vysledkem jednorazového kalkulu tzké skupiny. Spise mGzeme mluvit
o produktu prace rady vysetfovateld. Jejich nakladani se zdznamy a tex-
ty, stejné jako vlastni pfedstavy a interpretace, lze poklddat za hlavni
faktory, které model ,antiritudlu® formuji. Politicky ¢inné osoby pak
prevazné prejimaji koncept, ktery jiz zapustil koteny.

Na piikladu analyzovaného pramene lze dokonce sledovat motiv,
ktery neni pfedmétem ptivodni obzaloby. Koncept zen pritomnych pii
inicia¢nim ritudlu, pripadné jejich dabelsky ptivod nebo sexudlni kon-
takt s nimi, se zda byt tématem, na némz by bylo mozné sledovat, jakym
zplUsobem se obraz ,antiritudlu® vytvafi. K potvzeni takového zavéru
a pripadné k dal$im pfinosnym zjisténim bude tieba analyzovat podstat-
n¢ vétsi objem zaznamti i kontext jejich vzniku.

Na zakladé této prace je, domnivam se, mozné konstatovat, zZe heretic-
ky ,antiritual® neni pouze vytvorem svévolného mocenského planovéni.

Zda se, zZe je spiSe vedlejsim produktem bézné prace vySetfovateld,
autorti pojedndni, legendarnich vypravéni a protikacitskych polemik.
Ditétem stiedovéké spolecnosti a jejich racionalit.

FrantiSek Novotny
383646@mail.muni.cz



Moc kralovny ze Saby: Promeény
obrazu kralovny ze Saby od Bible
po lidove vypravenky 19. stoleti

Barbara Oudovd Holcdtovd (nar. 1989 v Praze) vystu-
dovala bakaldiskou religionistiku na Filozofické fakul-
té Univerzity Karlovy, kde v soucasné dobé pokracuje
v navazujicim magisterském studiu. Vystudovala teo-
logické nauky na Katolické teologické fakult¢ UK, ddle
studuje arabistiku na FF UK. Specializuje se na isldm
a krestanstvt, v oblasti metodologie tihne k antropologii
ndboZenstvi.

The Queen of Sheba’s Power:
Changing Depictions of the Queen of Sheba
from the Bible to 19th Century Folklore

The story of the Queen of Sheba originally appears in the Bible in the
book of Kings, and is repeated in the book of Chronicles. We see a much
extended version in the Quran, and later, it was embellished by not only
Jewish and Muslim writers, but also the Ethiopians and Christians. This
work attempts to present the most imporant Jewish and Muslim versions
of the story and their interpretation, to suggest an overall interpretation
of the theme of the Queen of Sheba and to show the connections between
the individual versions. To this end, I’ll be drawing heavily on the work
of Edmund Leach.
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Die Macht der Kénigin von Saba: Wechslende
Kéniginbilder von der Bibeldarstellung

bis zu den Folksmarchen des 19. Jahrhundert

Die Geschichte der Kénigin von Saba erscheint urspriinglich in der Bibel
im Buch der Kénige, und wird im Buch der Chronik erneut aufgegriffen.
Im Koran finden wir eine stark erweiterte Version, und spater wurde es
nicht nur durch jiidische und muslimische, sondern auch christliche
Schriftsteller verziert. Diese Arbeit versucht die jiidischen und muslimi-
schen Versionen der Geschichte zu prasentieren und zu interpretieren,
um sowohl eine umfassende Interpretation des Themas der Kénigin von
Saba anzudeuten, als auch die Zusammenhange zwischen den Versio-
nen aufzuzeigen. Um dies zu erreichen, schopfe ich aus der Arbeit des
Edmund Leach.

1. Uvod a metodologie

Tato prace se zaméiuje na promény, kterymi prochazel obraz kralovny
ze Saby. Puvodni biblicka verze inspirovala mnohd prevypravéni napiic
kulturami — najdeme je v Kordnu, v etiopském narodnim eposu, existuje
mnozstvi zidovskych folklérnich verzi, po staleti fascinovalo kiestany...
Prostorové omezeni mi neumoznuje zcela vycerpat vSechny tyto kulturni
reprezentace, zaméfim se tedy na zidovskou a arabskou tradici a poku-
sim se predstavit nejdtlezitéjsi verze kralovnina pribéhu v jejich rtizno-
rodosti, upozornit na zajimavé aspekty a nasledné predstavit celkovou
interpretaci, kterd bude brat v potaz vSechny verze a pritom se pokusi
nepachat nasili na jejich jednotlivych detailech. Rekonstrukce mého in-
terpreta¢niho postupu by vyzadovala pievypravét zde véechny pfibéhy
dvakrat: nejprve bez interpretace a znovu s ni poté, co bych vysvétlila,
jaké motivy mi ze v8ech verzi vypravéni vyvstavaji jako hlavni. Protoze
by takovy postup byl pro ctenare velmi vycerpavajici, nacrtnu zde, jaké
aspekty povazuji za dtlezité, a na zavér se pokusim ukazat podrobnéji,
pro¢ jsem zvolila pravé ty a co to znamena pro piibéh kralovny ze Saby
jako celek. Jedna se o politickou, nabozenskou (ve smyslu znalosti
pravdy a Bozi vyvolenosti), sexualni, genderovou a démonickou (nad-
lidskou, magickou) rovinu, pfi¢emz nékterym z nich budu vénovat vice
pozornosti jednoduse proto, Ze jejich implikace vysvitaji méné zfetelné,
a je tedy tfeba je peclivéji vypichnout.
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Po metodologické strance budu vychazet predev§im z Edmunda Lea-
che a jeho antropologie inspirované psychoanalyzou. Zajima mne hlavné
jeho analyza sttihani vlast jako ocistného ritualu, ve které ukazuje, ze
tyto ustfizené vlasy sice reprezentuji $pinu, zaroven ale také bozskou
moc, a proto ziskavaji posvatny status a jsou nabity magickou silou.!
Je-li tedy stithani vlastné zbavovanim moci, pak se skute¢né jedna o sym-
bolickou kastraci, jak tvrdil Freud, ale v mnohem $ir§im smyslu slova:
kastrace jako zbaveni potence obecné vzato. Sexualni rovina je v mytech
také symbolem této obecné potence.?

Vyjdu z této analyzy, ale budu dale zachazet s jednotou moci $ifeji:
nejde jen o moc magickou, politickou a sexudlni, kterym se Leach ex-
plicitné vénuje,® ale také o vSechny dalsi, vyse jmenované roviny, které
reprezentuji samy sebe a zaroven sebe navzajem a moc v obecném slova
smyslu. Pokusim se tedy na kralovné ze Saby také ukazat, jaké podoby
mizZe ona moc v mytickych pfibézich mit. Zaroven budu pracovat s téle-
snym ochlupenim, nikoliv s vlasy nebo vousy, které zkoumal Leach; nic-
mén¢ zatimco pro psychoanalytické vysvétleni by takova zména mohla
byt problematicka (nebot nejde o porost na hlavé, ktera reprezentuje
penis), v leachovské metodé nehraje velkou roli, protoze argumentace
zalozena na o¢istném ritualu a posvatném statutu odstfizenych ¢asti téla
zde plati také.

2. Biblicky pfibéh

Postava kralovny ze Saby poprvé vystupuje v Bibli, kde ji najdeme
mezi jingmi piibéhy ukazujicimi Salomounovu velikost. Doslechne se
o Salomounovi a rozhodne se vydat do Jeruzaléma, aby ho vyzkousela
héddankami. Salomoun ji nezklame, viechny otazky zodpovi a poté, co
si kralovna prohlédne jeho paladc a usporadani jeho domu, konstatuje,
ze Salomoun zdaleka pted¢il zvésti, které o ném slysela, a spusti kratky
chvalozpév na Salomouna a jeho Boha. Nésledné si oba panovnici vymé-
ni dary, pti¢emz Salomoun kralovnu v tomto sméru ptekon4, a krdlovna
se vrati domd.

1  Edmund Leach, ,The Nature of War®, in: S. Hugh-Jones and J. Laidlaw (eds.), The Essential
Edmund Leach, Vol. I, New Haven — London: Yale University Press 2000, 343-357: 348-350.

2  Edmund Leach, ,Magical Hair®, in: S. Hugh-Jones and J. Laidlaw (eds.), The Essential Edmund
Leach, Vol. 11, New Haven — London: Yale University Press 2000, 177-201: 195.

3 Edmund Leach, ,Biblical Hair®, in: S. Hugh-Jones and J. Laidlaw (eds.), The Essential Edmund
Leach, Vol. II, New Haven — London: Yale University Press 2000, 201-226: 208.



Tento piibéh, vypravény v 1 Kr 10,1-13, najdeme znovu v 2 Pa 9,1-12,
jen s nékolika drobnymi zménami. Kontext ptedstavuji jiné Salomou-
novy politické a diplomatické tispéchy, a ostatné piimo do ptibéhu
o kralovné ze Saby v obou pripadech vstupuje pasaz o zlaté, které krali
dovezla Chiramova flotila (1 Kr 10,11-12; 2 Pa 9,10-11). I ze samotného
ptibéhu je celkem ziejmé, ze jeho smyslem je ukazat Salomouna jako
moudrého, politicky vlivného a ekonomicky silného panovnika, za kte-
rym piijizdéji lidé z celého svéta, jak se ostatné pravi pozdéji v téze ka-
pitole (1 Kr 10,24). Navstéva kralovny ze Saby je tedy konkrétni ilustraci
vieobecnéj$tho prohlaseni* a manifestaci Salomounovy politické moci.
Kromé toho tu ma pochopitelné vjznam i Salomounova role BoZiho
vyvoleného, ktera se k politice tizce vaze.

S ohledem na pozdéjsi vyvoj ptfibéhu nyni upozornim na nékolik
detailti v ptivodnim biblickém vypravéni. Zaprvé, kdyz je v prvnich dvou
verSich 1 Kr 10 popisovan pfijezd kralovny ze Saby, je tfikrat pouzito
sloveso bo (BW’) — ptisel, vesel. Totéz sloveso je ve Starém zakoné Casto
uzivano také jako eufemismus pro souloz.

Druhy bod nasleduje hned vzapéti, a sice prohlaseni, ze kralovna
ze Saby mluvila se Salomounem o viem, co méla na srdci. Hebrejsky
vyraz lebab mizZe oznacovat jak emocni, tak kognitivni slozku.® Kon-
text hadanek zde naznacuje, ze §lo spiSe o mysl, ale potencidl k obéma
vykladiim ve slové samotném zlstava.

Zatteti jde pak o zavére¢né prohldseni, ze ,kral Salomoun splnil
kralovné ze Saby kazdé prani, jez vyslovila“,’ nebo pfesnéji dal ji ve, po
¢em zatouzila. Vyraz chefe nemusi naznaCovat sexudlni touhu, a v celé
Bibli dokonce nikde neni v sexualnim kontextu pouzit, presto se ale
mnozi autofi domnivaji,” ze mohl dat podnét ke vzniku pozdéjsich
legend.

4 Sara Japhet, I and II Chronicles: A Commentary (The Old Testament Library), Philadelphia:
Westminster Press 1993, 634-635.

5 Toni Tidswell, ,A Clever Queen Learns the Wisdom of God: The Queen of Sheba in the
Hebrew Scriptures and the Qur’an®, Hecate 33, 2007, 43-55: 51.

6 W ha-melek slomoh natan l-malkat $ba, *et-kal-hepsah *aser sa’alah (1 Kr 10,13).

7  Viz napt. Jacob Lassner, Demonizing the Queen of Sheba: Boundaries of Gender and Culture in
Postbiblical Judaism and Medieval Islam, Chicago and London: University of Chicago 1994, 217
pozn. 5; Carole R. Fontaine, ,More queenly proverb performance: The Queen of Sheba in
Targum Esther Sheni, in: M.L. Barré (ed.), Wisdom, You’re My Sister, Washington: Catholic
Biblical Association of America 1997, 216-233: 219.



3. Koransky pohled na kralovnu

Prvnim pobiblickym pramenem o kralovné ze Saby je pravdépodobné
Koran.® V stife 27:20—44 ¢teme zhruba toto: Dudek ozndmi Salomounovi,
Ze objevil zemi jménem Saba, které vladne kralovna a jejiz lid uctiva
slunce. Salomoun tedy posle dudka zpét s dopisem, kde bez velkych
okolkt vyzaduje, aby se obyvatelé Saby zfekli modlosluzby a pfisli se
pfed nim poklonit Bohu. Kralovna se o tomto dopise poradi se svymi vel-
mozi, ktefi jsou ochotni jit do valky, konecné rozhodnuti vsak nechavaji
na ni. Ona ma obavu, %e v p¥ipadé porazky by s nimi Salomoun $patné
nalozil, a rozhodne se proto nejprve zkusit krale usmifit dary. Ten je vSak
odmitne a znovu pohrozi invazi. Poté pozada své sluzebniky, aby mu
pfinesli triin kralovny ze Saby dfive, nez dorazi ona osobné. Necha ho
zamaskovat, ¢imz pfipravi pro krdlovnu zkousku. Po ptijezdu je se svym
trinem konfrontovana a na otazku, zda jde o ten jeji, opatrné odpovi:
,Jako by to byl on.“ Pak na ni ¢eké dalsi zkouska, kdy ji Salomoun vyzve,
aby vstoupila do palace se sklenénou podlahou. Kralovna se domniva,
ze jde o vodu, a nadzdvihne si sukné, nace ji Salomoun upozorni na jeji
chybu a ona zareaguje vyznanim: ,Pane miij, sama sob¢ jsem ukfivdila,
aviak nyni se odevzdavam spolu se Salomounem do viile Boha, Pana
lidstva veskerého.*

Povsimnéme si nyni zmén oproti biblickému pfib¢hu. Predevsim
uz krélovna neni nezavisle jednajici osobou, kterd se rozhodne vyko-
nat cestu do Jeruzaléma z vlastni zvidavosti a touhy po intelektualnim
rozhovoru s jinym moudrym panovnikem. Naopak, je donucena pod
hrozbou valky jit slozit poklonu — tomuto rozdilu je dodano na zavaz-
nosti faktem, ze ackoliv vétS§ina komentatort chape slovo muslimtna
(podiizeni) v Salomounové dopise (27:31) ve vztahu k Bohu, a tedy jako
vyzvu k obraceni (tak i Hrbek pfeklada ,pfijdte ke mné odevzdani do
vile Boha jediného®), ptivodni text v tomto sméru neni jednoznaény.
Mohlo stejné dobte jit o podtizeni Salomounovi jako krali a je nanejvys
pravdépodobné, ze se zde spojuji oba vyznamy dohromady. Uzndnim
Bo# autority a autority Salomouna jako proroka krdlovna zaroveti uzna
jeho svétskou autoritu krale. Takové cteni jesté podporuje piedchozi
vyzva ,nebudte vi¢i mné zpupni® (‘alld ta‘li ‘alajja) — vaci mné, nikoliv
vici Bohu. Kralovna je tedy zadana, aby odlozila svou samostatnost
a podridila se, coz také nakonec udini.

8 K dataci ¢asové nejbliziiho pramene viz Houtsma, Martjin Theodoor et al. (eds.),
E. 7. Brill’s First Encyclopedia of Islam: 1913-1936, Vol. 1, Leiden: E. J. Brill 1987, 1220.
9 27:44, orig: Rabbi inni zalamtu nafsi wa ’aslamtu ma‘a Sulajmana lillahi rabbi al-’alamina.



Z tohoto hlediska je zajimava pfidana scéna rady s velmozi, ktera
ukazuje kralovnu jako vladkyni se skute¢nou autoritou, ale zaroven
moudrou v tom smyslu, ze nasloucha svym radctim, a pfesto pak cini
nezavisla rozhodnuti.

Salomoun si necha od svych sluzebnik? ptinést kralovnin tréin. Triin
je zde metaforou pro vée vzacné a peclivé stiezené, pro to nejcennéjsi, co
krdlovna ma, a zarovet pro jeji svrchovanost a autoritu. Ze ho Salomoun
dokéaze ziskat, poukazuje na jeho moc a nadrazenost kralovné. Tran zde
reprezentuje cosi cenného, vzdcného, jedine¢ného a umoznujiciho jeji
samostatnost.

Jak si v§iml Jacob Lassner,' zajimavy je pfesun hddanek od kralovny
na Salomouna. V biblickém podani sice samotnou scénu davan{ hadanek
nemame, vime ale, Ze byly dvodem, pro¢ viitbec kralovna do Jeruzaléma
jela. Zde naopak kral zkousi svou navstévnici, nejprve zamaskovanym
trinem a pak sklenénou podlahou. V prvni zkousce kralovna svou v§ima-
vosti a obezfetnosti obstoji na vybornou (coz stejné jako jeji predchozi
chovéni, pokud jde o Salomouna, potvrzuje jeji moudrost), ve druhé
nad ni ale kral jiz prece jen vyhraje, v reakci na coz kralovna uzna svou
pomylenost a konvertuje k islamu. Rika sice, e se ,spolu se Salomou-
nem odevzdava do vile Boha“,!! tésné tomu ale pfedchazi zvolani ,,pane
mtj“, uréené, zda se, Salomounovi,”? pii kterém navic uZije stejného
slova, rabbi, jako o pul verse pozdéji pro oznaceni Boha za ,,pana svéta®.
Samotny zavér tedy jesté potvrzuje uzké propojeni podrobeni se Bohu
a podrobeni Salomounovi v této verzi pifbéhu. Jedn4 se zde predeviim
o nabozenstvi a ¢aste¢né také o politiku. Neni tedy tfeba sem nasilné
vkladat genderova témata. Kdyby byla kralovna ze Saby muz, nemuseli
bychom na celém vypravéni takika nic zménit, dokonce ani epizodu se
sklenénou podlahou. Motiv triku s podlahou, kterd vyvolava dojem ryb-
niku, nalezneme totiz i v jinych kulturach — konkrétné v Mahabharaté
tuto chybu udéld Durjédhana v Judhistrové paldci, véetné povytazeni
odévu, aby se vyhnul namoceni,” a v Dzjotiskavadané je takto rovnéz
oklaman host, také muz.™

10 J. Lassner, Demonizing the Queen of Sheba..., 39.

11  Wa ’aslamtu ma‘a Sulajmana lillahi.

12 Neni to zcela jednoznacné; pfijatelna jsou obé Cteni, ale prichazeji-li na mysl obé, jesté to
podporuje argument, 7e podtizeni se Bohu a Salomounovi je zde tésné spojeno.

13 George A. Grierson, ,,Duryodhana and the Queen of Sheba®, Journal of the Royal Asiatic Society
of Great Britain and Ireland 45, 1913, 684-685: 684.

14 C. H. Tawney, , The Queen of Sheba®, Fournal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and
Ireland 45, 1913, s. 1048.



4.Kralovna v 2. targumu Ester

Jen o mélo mladsi nez Koran je pravdépodobné 2. targiim knihy Ester,"
aramejska parafraze a komentai piivodné hebrejského textu, ktera ndm
tika toto: Ptiopily Salomoun k sobé svold panovniky z okoli a nech4
predvést vSechny zvifata a dziny, aby tancili pro pobaveni jeho hostd.
Dudek vak neni k nalezeni. Kdyz mu Salomoun pohrozi smrti, ukaze
se, a na svou omluvu vypravi o pohadkové bohaté zemi na vychodé,
ktera jako jedina neni Salomounovi podiizena. O tamnich obyvatelich
pravi, ze nosi na hlavach koruny a neznaji boj, neuméji ani pouzivat
luk a $ip, a vladne jim krdlovna. Nato ji Salomoun posle po dudkovi
dopis, ktery kralovnu rozrusi natolik, Ze si roztrhne $at. V tomto dopise
Salomoun pozaduje, aby mu ptisla sloZit poklonu, jinak hrozi valkou.
Sabejsti §lechtici prohlasuji, ze o z4dném kréli Salomounovi nic nevédi,
ale kralovna je ignoruje, nalozi lodé zlatem a dary a posle s nimi dopis,
ktery slibuje, ze urychlené dorazi. Po pfijezdu se dopusti mensiho faux
pas, kdyz si kralova sluzebnika, kterého Salomoun vyslal, aby ji pfivital,
splete s kralem. Pfenese se pres to pomoci ptislovi a predstoupi pred
Salomouna, ktery sedi na triiné uprostied podlahy ze skla. Podobné jako
v Kordnu si zde kralovna nadzvedne Saty, protoze se domniva, zZe jde
o vodu, nacez ji kral vycCte, Ze mé chlupaté nohy, coz se hodi pro muze,
ale na zené vypadaji strasné. Kralovna si této poznamky nev§ima a polozi
Salomounovi tfi otazky, které on viechny tspésné zodpovi. Nasleduje
kralovnin chvalozpév, citovany z 1 Kr 10. Poté vstoupi do Salomouno-
vych pokojt, kde uzii jeho velikost a bohatstvi, dalsi citaci z 1 Kr 10
chvéli jeho Boha a da mu dary, nacez ji kral splni vse, po ¢em zatouzi.

Opét obratim pozornost k zajimavym mistiim vypravéni. Prvnim
takovym je popis obyvatel Sdby. Spolu s bohatstvim doty¢né zemé
a s tim, zZe ,kazdy je kral®, zfejmé jeji mirumilovnost reprezentuje urcity
idedlni zlaty vék, ktery v néem imituje prvotni blazenost. Adam, pied-
stavitel prvotni idyly v abrahamovskych ndbozenstvich, také neznal boj
a mél vSeho dostatek. V tomto smyslu pak znamena pfichod kralovny
k Salomounovi kontakt s kulturou a Bozim zékonem, jehoz soudstf je
i podfizeni Zen muzim.!® V urcitém sméru je tedy kralovna paralelou

15 Lou H. Silberman, ,,The Queen of Sheba in Judaic Tradition®, in: James B. Pritchard (ed.),
Solomon and Sheba, London: Phaidon 1974, 65-84: 65; M. T. Houstma (ed.), Encyclopedia of
Islam..., Vol. 1, 1220. Text viz The Targum Sheni to the Book of Esther, in: J. Lassner, Demonizing
the Queen of Sheba, Chicago and London: University of Chicago 1994, 165-167.

16 K zachdzeni s dominantnim postavenim muzi ve spole¢nosti jako se zakladem rddu a kultury
v judaismu viz J. Lassner, Demonizing the Queen fo Sheba..., 21.
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k Lilith, prvni Adamové Zené, ktera s nim sdilela prvotni blazenost, ale
odmitla se podridit jeho nadvladé. Podobné kralovna neakceptuje svou
zadouct roli, byt ji na rozdil od své pifedchiidkyné ani pfimo neodmitne.

Zajimavym detailem, ktery nenajdeme v zadné jiné verzi, je faux pas
se Salomounovym sluzebnikem. Jaksi zcela mimodék uvadi kralovnu do
trapné situace, ktera véak neni Salomounem védomé zptisobena, a ne-
zapada tudiZ do vzorce srdzeni hfebinku arogantni kralovné. Snad ma
tato epizoda posilovat dojem, zZe kralovna byla ,svéta neznalad®, Ze zila
odfiznuté ve svém idedlnim kralovstvi, a a¢ teoreticky vzdélana, v prak-
tickych vécech byla nezkuSena a nevédéla pfilis, co si pocit.

Nyni k epizodé se sklenénou podlahou a k problému chlupatych
nohou. S touto Isti uz jsme se setkali v Kordnu, zde ji viak Salomoun
vyuzije k tomu, aby odhalil kralovniny nohy a zjistil, Ze jsou chlupaté.
Odkryije jeji tajemstvi a zaroven se dotkne jeji cudnosti — pozdvihnutim
$atd odhalila lytka, kterd maji ztistat zakryta.'” Opét kralovnu porazi
a zaroven pfipravi o néco dilezitého, jako v ptipadé ukradeného triinu.
Zde navic, vzhledem k tématu cudnosti, vyvstava i sexudlni rovina. Nejde
ale jen o ni: panenstvi totiz zaroven symbolizuje nepodfizenost muzské
sexualité, a tedy moci.

Zacina byt ziejmé, pro¢ jsem v tvodu zminovala predstavu chlupti
jako néceho, co souvisi s moci. Jsou jejim symbolickym vyjiadfenim.
Nadmérna chlupatost zaroven naznacuje opusténi lidské kulturni sfé-
ry, a protoze kralovna zjevné nebyla zvife, musime se vydat druhym
smérem — do sféry nadlidské, tedy démonické. Chlupaté nohy skutecné
byvaji povazovany za démonicky rys.” Jsou dal§i ukdzkou kralovniny
nekulturnosti a Salomouna znechucuji. Chlupaté nohy na zené jsou po-
dle néj ostudné. Vnima je navic jako muzsky rys, coz ndm ukazuje dalsi
zpusob, jakym kralovna prekracuje genderové hranice — kromé toho,
Ze je jako zZena suverénni panovnici, je navic napil muz — ma chlupaté
nohy. Jestlize chlupy souvisi s moci, ¥{kd Salomoun ziroven, ze moc
se pro zenu nehodi.’ Zajimavé ale je, Ze pfesto, ze ho situace zjevné
neuspokojuje, v této verzi s ni nic neudéla. Kralovna zdstane neoholena
a ztistane kralovnou, byt Salomounovou vazalkou. Neni dokonce ani
explicitné feceno, ze by neziistala pannou. Dozvime se pouze, ze predala
dary a Salomoun ji splnil vie, po ¢em zatouZila. Je zfejmé na étenati, zda

17 Jamal J. Elias, ,Prophecy, Power and Propriety: The Encounter of Solomon and the Queen of
Sheba®, Journal of Quranic Studies 12, 2010, 57-74: 69.

18 Louis Ginzberg, The Legends of the Jews, Vol. VI, Philadelphia: Jewish Publication Society of
America 1928, 289, pozn. 41.

19 Srov. J. Lassner, Demonizing the Queen of Sheba..., 16.
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si za tento mnohoznac¢ny vyrok domysli zbaveni ostudnych chlupt a sex
nebo hmotné dary. Druha moznost by naznacovala, Ze kralovna nakonec
z kontaktu vyjde velmi dobfe: sloZi sice poklonu, ale zfistane krdlovnou
a jest¢ dostane, po ¢em zatouzi, coz pro n¢koho, kdo byl povolan pod
hrozbou vojenské invaze, neni $patny vysledek. Vzhledem k tomu, Ze
targim ptibéhu dodava kontext knihy Ester, s niz méa postava kralovny
mnoho spole¢ného, je druhd interpretace zfejmé pravdépodobnéjsi.
Stejné jako Ester projevi kralovna schopnost ze $patné situace vyziskat
co nejvic.

Ze Salomounova pohledu se problém vytesi pouze po politické stran-
ce. Poprvé zde nicméné vyvstavaji zfetelnéji formulovana genderova té-
mata, ktera spolu s politikou pfibéhu dominuji, zatimco na nabozZenstvi
se pozapomina.

5. Pseudo Ben Sira a kralovna ze Saby

Kratce po 2. targumu k Ester byla ziejmé sepsana Abeceda ben Siry, ktera
vypravi o setkéni Ben Siry s Nabukadnesarem. Zidovsky uéenec vypravél,
ze kdyz kralovna ze Saby, idajné¢ Nabukadnesarova matka, pfijela do
Jeruzaléma, Salomoun s nf chtél spét, ale odpuzovala ho jeji chlupatost
(poznamka v textu pravi, Ze v té dobé nemély zeny v Izraeli chlupy na
téch mistech, ktera jsou obvykle zakryta odévem, coz naznacuje, Ze v této
verzi pfibéhu nejde o chlupaté nohy). Nechal proto piipravit depila¢ni
roztok, kterym byla kralovna ze Saby oholena, a az poté s ni soulozil,
coz je v textu vyjadieno formulaci ,uéinil s ni po své vali“. Vzapéti poté
kralovna pronasi svou oslavnou re¢, kterd parafrazuje tu biblickou.

Zajimavé je, Ze v tomto pfibéhu se po dlouhé dobé vracime k modelu,
kde kralovna ze Saby vyrdzi sama ze své viile, aby si poslechla Salomou-
novu moudrost. Na zacatku tedy stoji samostatna Zena, jako ji mame
v Bibli. O tuto pozici v8ak rychle ptijde, nebot zde odpadly veskeré
zminky o hadankach ¢ krélovniné moudrosti. Salomoun zkréatka vidél
hezkou zenu, a tudiz s ni chtél spat, ale v cesté mu stdla jeji chlupatost.
Tato verze je zbavena jakékoliv roviny kromé té sexualné-genderové
stejné dokonale, jako byla krdlovna zbavena chlupt.

Nase hrdinka zde zaujima zcela pasivni pozici. Od momentu, kdy
se setkd se Salomounem, se z jeji iniciativy nestane nic, aZ na zavé-

20  Pseudo Ben Sira on the Queen’s Visit, in: J. Lassner, Demonizing the Queen of Sheba, Chicago and
London: University of Chicago 1994, 167-168.
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reény chvalozpév na Salomounovy sexudlni schopnosti. Oholeni ma
pfitom v tomto smyslu podobné vyznamnou symbolickou roli jako
souloz. Psychoanalyza mluvi o stfihani vlasti jako o symbolické kastra-
ci?! a Leach opét obecnéji poukazuje na to, ze zbavovani se ochlupeni
znamena vzdavani se agresivity, ale také zbavovani se moci.?> Chlupy
po téle pak maji navic priméjsi spojitost s divokosti a nepodrobenosti.?
V tomto smyslu je tedy skutecné oholeni krdlovny podmanénim, jehoz
druhym krokem je pak souloz — domestikace a podrobeni zeny par
excellence.?

6. Pozdéjsi muslimska rozpracovani

Nejpodrobnéjsi verzi pribéhu nalezneme u muslimskych autort, ktefi
se od sebe v zdsadnich vécech neodliSuji. Nejiplnéjsi je zfejmé podani
Al-Thalabiho z 11. stoleti.”» Nové pfinasi rodokmen krdlovny, zde poprvé
se jménem - Bilgis. Jeji otec tidajné vladl Jemenu a jeji matka byla dzin.
Po smrti svého otce chtéla Bilgis uchopit moc, ale ¢ast jejtho lidu se
obratila proti ni a zvolila si za panovnika muze, ktery vSak znasilnoval
zeny svého lidu. Kdyz se to Bilqis dozvédéla, poslala svému rivalovi
nabidku k snatku, s ¢imz souhlasil, odpovidaje, Ze by svatbu jiz davno
sam navrhl, kdyby nemél obavu, Ze ho odmitne. Bilqis ale prohlasi, ze
jsou si ted rovni urozenosti a at chysta zasnuby. Jeji Slechtici se podivuji,
ale ona jim vysvétli, ze ,toho chlapce miluje“ a Ze si ho nevzala dfiv jen
proto, ze se nechtéla vdavat. Nyni tedy dorazi s celym zastupem sluhti do
jeho paléce, kde ho o svatebni noci opije a usekne mu hlavu. Jemenska
Slechta ji pak zvoli svou kralovnou. Bilgis si necha vyrobit pfekrasny
triin a pta se svych radct, jakému bohu slouzili jeji pfedci. Dostane se
ji odpovédi, ze Panu nebes, ale Bilqis prohlasi, Ze nemtze uctivat boha,
kterého nevidi, a vybere za pfedmét bohosluzby slunce.

Jeji kontakt se Salomounem zaéina stejné jako v Koranu. Dudek pti-
nesl Bilgis dopis az do jeji komnaty v pevné uzamceném palaci. Kdyz

21 E. Leach, ,Biblical Hair, 180; o falické symbolice pubického ochlupeni u Zen viz Sigmund
Freud, ,Medusa’s Head®, in: M. B. Garber, N. J. Vickers (eds.), The Medusa Reader, London —
New York: Routledge 2003, 84-85.

22 E. Leach, , The Nature of War...“, 350.

23 E. Leach, ,,Biblical Hair...“, 221.

24 Pierre Bourdieu, Nadvldda muzi, Praha: Karolinum 2000, 21-23.

25 al-Thalabi, Abu Ishaq Ahmad ibn Muhammad ibn Ibrahim, Ara‘is al-majalis fi gisas al-anbiya,
or Lives of the prophets, tr. and annotated by William M. Brinner, Leiden — Boston: Brill 2002.
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vidéla, jak mocnou peceti byl dopis zapecetén a ze kral, ktery ho poslal,
pouziva jako posly ptaky, zachvéla se hrtizou. Pak svolala svoje §lechtice,
ke kterym obvykle hovofila zpoza zavoje, ale kdyz ji néco vyvedlo z miry,
strhla si zavoj z obliceje. Scéna zasedani rady probiha stejné jako v Kora-
nu, ale navic se dozvidame, ze Bilqis se rozhodla vyhnout valce a poslat
dary, protoZe byla ,,rozumna a inteligentni Zena“, kterd uz naudila své
muze, aby ji poslouchali, a zku$ena v rozkazovani i manipulaci. Svymi
dary chtéla zjistit, zda je Salomoun prorok nebo kral - je-li prorok, dary
odmitne a nebude spokojen, dokud je neobrati na svoji viru. Mezi dary,
které poslala, bylo i mnozstvi mladikii oblecenych jako divky a divek
oble¢enych jako mladici a Salomoun mél spravné uréit jejich pohlavi.
Nasledovaly dalsi hddanky. Bilqis také svému poslu pfikazala, aby se
na Salomouna pozorné podival, jak se bude chovat — bude-li arogantni
a zly, je to jen krdl, ale bude-li vlidny a pratelsky, je to prorok. Krél a pro-
rok vyfesil vSechny tikoly, které si pro néj Bilqis ptipravila — rozlisit mezi
divkami a chlapci dokazal sam vlastni chytrosti (nechal je omyt si ruce
a oblic¢ej a podle Zenskosti a muzskosti pohybt pak usoudil na pohlavi),
ostatniho dosdhl s pomoci andél, démonti a zvirat.

Kdyz se to Bilgis dozvédéla, usoudila, ze se skutecné jedna o proroka,
a vydala se za nim, kdyz ptedtim peélivé uzamkla sviij tréin. Salomoun si
ho v$ak nechal pfinést a zamaskovat, aby kralovnu vyzkousel. Démoni
méli totiz obavu, Ze si ji bude chtit vzit za manzelku a ona mu pak vyzradi
jejich tajemstvi, a proto ji pomluvili a tvrdili, Ze je hloupd a ma na nohou
kopyta. Prvni informaci Salomoun otestoval zamaskovanym tréinem,
druhou trikem se sklenénou podlahou. Kdyz si kralovna nadzvedla suk-
né, vidél, ze ma krasné lidské nohy, ale chlupaté kotniky. Upozornil ji na
jeji chybu a kralovna reagovala tim, Ze polozila krali hddanku, se kterou
mu pomohl Gabriel. Pak ho ov§em dostala do tizkych, kdyz se zeptala na
»samotné byti jeho Pana“. Btth mu z této prekérni situace pomobhl tak, Ze
vymazal kralovné i jejimu doprovodu pamét. Kralovna pak konvertovala
k islamu a Salomoun si ji chtél vzit, ale byl znechucen jejimi chlupatymi
kotniky. Ptal se lidi, jak odstranit chlupy, a oni navrhli bfitvu, které se
kralovna branila argumentem, ze se ji jeSté¢ nikdy zZadné ostfi nedotklo.
Salomoun je také proti ze strachu, %e by se potezala, a donuti démony
vyvinout depila¢ni pastu. Pak si kralovnu vezme za zenu. Jini tradenti
ale tvrdi, ze misto toho chtél, aby si vzala nékoho ze svych poddanych.
Bilgis odmitala, a kdyZ Salomoun trval na tom, ze muslimky se musi
vdat, svolila nakonec, aby ji provdal za krdle Hamdanu, ktery posléze
vladl v Jemenu misto ni.



Al-Kisatho verze ptibéhu® se li§i v tom, ze jasné uvadi, ze si ji Salo-
moun vzal a méli spolu syna Rehoboama (pozdéjsiho Salomounova
nastupce), a v liceni jejiho piivodu. Jeji otec je vezirem tyranského krale
a Bilqis souhlasi s tyranovou nabidkou k snatku, o svatebni noci mu
usekne hlavu, necha k sobé pfevézt vSechen jeho majetek, povola si Slech-
tice a fekne jim, ze kral pozaduje vSechny jejich Zeny. Pak jim nabidne,
ze ho pro né zabije, kdyz ji budou pfisahat vérnost, coz udélaji, a Bilqis
si tak zajisti vladu na 17 let.

Najdeme zde fadu pro interpretaci zajimavych prvka. Predevsim jde
o cely piibéh Bilgis pted setkanim se Salomounem. Jeji naptil nelidsky
ptivod je ve shodé s tim, co jsem jiz psala o jeji démonic¢nosti a divokosti.
Démoni a dzinové sice nejsou totéz (dzinové mohou byt dobfi i zIf), maji
k sobé ale dost blizko, jak ukazuje i obava démont, Ze by kralovna jako
naptl dzinka mohla vyzradit jejich tajemstvi. Bilgis byla kazdopadné
n¢kym nadanym nadpfirozenou moci, mimo béznou sféru lidi s jejim
radem. S tim souvisi i zplisob, jakym se dostala k moci, a sice urcitym
extrémem, ¢i dokonce dvéma — kralo(a manzelo)vrazdou a nastolenim
vlady Zeny. Jednalo se o akt hned nékolikeré moci: politické, genderové
a v negativnim slova smyslu i sexualni — kralovna zavrazdila svého muze
jesté pred konzumaci svazku, neumoznila mu tedy projevit jeho poten-
ci. Jako Dalila ¢i Judit i kralovna vyuziva moc své zenské pritazlivosti
k tomu, aby zlikvidovala protivnika a u¢inila pfitrz jeho potenci (a stejné
jako v ptipadé Judit i moci politické).

Zajimavy je jeden drobny detail, a sice Bilgisino vysvétleni snatku s ty-
ranem tim, ze ,toho chlapce milovala® (ahbabtu al-waladu). Byla fe¢ o ty-
ranském panovnikovi, ktery znasilnoval Zeny svych poddanych, a ptece
o ném budouci krdlovna mluvi jako o chlapci. Bilgis se zde ma ukazat
jako velmi mocna postava, ktera si mtize k nebezpe¢nému protivnikovi
dovolit takto shovivavy piistup. Do stejné kategorie patiii poznamka, ze
Bilgis byla rozumna a inteligentni Zena. Vraci se motiv, ktery v Koranu
vymizel: kralovna opét dava Salomounovi hadanky. I to ladi s jejim celko-
vym vyobrazenim jako inteligentni panovnice, tikol rozlisit mezi divkami
a chlapci pak navic upozoriuje na genderové role a Salomounovo fesenf
tika, ze jsou pevné dany a pfedstirat néco jiného nepomuze. Divky, at se
sebevic maskuji jako chlapci, se nakonec vzdy ukazou jako divky, nebot
se chovaji zZensky; a tak ani krdlovna by neméla vybocovat z role, ktera
je pro ni jako Zenu vhodnd, nebot na tom, Ze je jen Zena, nic nezméni.

26 Passages from al-Kisa’i, in: J. Lassner, Demonizing the Queen of Sheba, Chicago and London:
University of Chicago 1994, 202-214.
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Nové zde nachdzime jiné vysvétleni modlosluzebnictvi obyvatel Saby.
Text Pfibéhti proroki Bilgis kritizuje vice nez Koran, ktery fikd, Ze tamni
obyvatele kolektivné svedl satan (27:24). V této verzi je to vSak jiz osobni
odpovédnost Bilqis, kterd nedokaze pochopit uctivani jediného Boha. Je
paradoxni, Ze jinak je v Pfibézich prorokii znazornovana jako inteligent-
ni a relativné samostatna zena. Podobné napfiklad v problému zahaleni
zéavojem, ktery si Bilgis ve velkém rozruseni strhavala z tvafe (coz je jista
nedokonalost, je-li zdvoj pozadavkem cudnosti). Jde pfedevsim o zale-
zZitosti nabozenstvi a genderu, kulturné nejdulezitéjsi oblasti, ve kterych
kralovna selhava (zvolila modlosluzebnictvi a nedokaze uchovat svou
cudnost). Bilqisin dotaz na ,samotné byti“ Boha dobte ukazuje, jak se
jeji inteligence pojila s nedostate¢nosti v ndbozenskych otazkach. Jako
intelektudlné zvidava polozi filosofickou otdzku, ale nemé ndbozenské
poznani, které by ji umoznovalo pochopit, ze ,takto se nelze ptat, ze
Btih pfesahuje véechny lidské odpovédi.

Vniknuti dudka do kralovniny soukromé komnaty, ktera byla uzamce-
na, lze podle mého nazoru vnimat jako reduplikaci motivu s ukradenim
trinu zpod mnoha zamku. Zde je kralovna zastoupena osobné, ale zato
je tu pouze zastupné zobrazen Salomoun.

Pokud jde o pomluvu, ze ma Bilgis na nohou kopyta, a nasledné
zjisténi, Ze tomu tak neni, predklada zde zajimavou interpretaci Jamal
Elias.” Ten si v8§im4a, ze moment, kdy se definitivné ukaze, ze krdlovna
neni démonka, je zarovenn momentem, kdy konvertuje k islamu a podridi
se Salomounovi. Vtéli se tak zcela do kulturni sféry. Ukaze se, %e navzdo-
ry svému ptivodu neni nezkrotnou démonkou, ale pouze divokou, chlu-
patou Zenou, u které je zkroceni-oholeni mozné, a také k nému vzapéti
dojde. Kdyby byvala méla kopyto, musel by nad ni Salomoun zlomit
htl. Démony sice umél nasilim donutit, aby mu slouzili, ale ani on je
nedokazal zkultivovat.

Jacob Lassner interpretuje kralovnino prohlaseni, ze se ji nikdy ne-
dotklo zadné ostfi, jako metaforu panenstvi.?® Samo o sobé je to dost
presvéddivé, ale v tomto smyslu je zvla$tni, ze Salomoun na oholeni
bfitvou netrva, navzdory tomu, Ze v zavéru na manzelstvi ano. Kral
ma obavu, Ze by se pofezala, a nechce prolit jeji (panenskou) krev. Od
zaméru depilace ale neustoupi, jen ji provede méné nésilnym zpfisobem
(symbolicky vzato; faktické védomi, Ze depilace pastou je bolestivéjsi,

27 J.]. Elias, ,Prophecy, Power and Propriety...“, 69.
28 J. Lassner, Demonizing the Queen of Sheba..., 84.
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zde pravdépodobné nehraje roli). MiiZe zde tedy jit o symbolické vyja-
dfeni nézného zachazeni s panenskou nevéstou.

Svatba na zavér prib¢hu je pak bud logickym zavrSenim podrizeni se
Salomounovi nebo jesté zesilenym zasazenim do kulturniho fadu a obec-
né¢ podiizené pozice Zeny, kdyz si kralovna musi vzit jednoho z jeho
vazall. Obecné se vSak da fict, ze v Pfibézich prorokt najdeme vSechna
témata, kterd jsem v ivodu zdtraznila jako typicka. Stale hraje roli kra-
lovnino politické podtizeni Salomounovi, byt jiz mensi nez v Koranu.
Nébozenska moc proroka islamu ziistava silna, ale do hry vstupuje i mo-
censky zapas pohlavi a ve vrazdé predchoziho krale Saby i moc sexualni.
Démonicky aspekt krdlovny zde je naznacen jejim nelidskym ptivodem.

7. Pozdni zidovska verze

Posledni dtlezitou verzi piibéhu je vypravéni zidovského autora Saadji
ben Josefa, nazvané Pribéh krdlovny ze Sdby. V ném se nejprve opét
dozvime o kralovniné ptivodu. Otec budouci kralovny si vezme za Zenu
krasnou a chytrou dzinku, kterd nasledné porodi jesté hezci a chytiejsi
dceru, kterou si kral Saby pozdéji vezme za zenu a ktera po jeho smrti
ptevezme vlddu. Nasleduje obvykly priibéh scény se Salomounem a dud-
kem, ale tentokrat kral nepozaduje, aby se mu cizi kralovna prisla pok-
lonit. Naopak, dudek ji vypravi o Salomounovi a ona sama se rozhodne
ho vyhledat a poloZit mu nékolik hddanek. Salomoun to sice oznaéf za
zenské tlachani, ale pfece odpovi, aby si nemyslela, Ze je moc chytra.
V této verzi maji viechny hadanky genderovy obsah a po uspésném
zodpovézeni zde kralovna cituje sviij chvalozpév z 1 Kr 10. Salomoun
se nasledné rozhodne s ni spat, ale protoze vi o jejim ptvodu, vi také,
Ze bude mit chlupaté nohy. Proto si za pouziti zndmého triku tento fakt
ovéii a posle kralovné depila¢ni ptipravek. Z jeho spojeni s krdlovnou se
zrodi Nabukadnesar. Biblicky vyrok o splnéni véeho, po ¢em kralovna
zatouzila, je zde uveden vzapéti po sexu a v souvislosti s nim.
Povsimnéme si odlisného zptisobu kralovnina nastupu na trin: neni
na ném nic nasilného a Istivého, naopak je zcela fadny, snad az na to,
7e se jedna o zenu. Zrovna tak chybi Salomounova pohriizka nésilim.
Kralovna je zde pocestnd, chytra, krasna a mocna Zena, ktera pfijizdi
do Jeruzaléma — kde se viechna jeji moudrost ped Salomounem ukaze

29  The Yemenite Tale of Saadiah Ben Joseph, in: J. Lassner, Demonizing the Queen of Sheba, Chicago
and London: University of Chicago 1994, 168-175.
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jen jako zenské tlachani. Podobné jako v Abecedé Ben Siry a ¢aste¢né
i v Piibézich proroku je zfejmé i u ben Josefa vyuzito dobrého posta-
veni kralovny ze Séby k tomu, aby pak Salomounova skvélost vyznéla
zietelnéji.*® Jeji genderové hadanky zodpovi jako nic, coz na kralovnu
hluboce zaptisobi, natolik, Ze se nech4 oholit a sexuélné se podda Salo-
mounovi, z jehoz vykonu je zfejmé také nadsena. Genderové i sexudlné
ji tedy Salomoun opét ,,porazi“ a jeji nelidsky aspekt je ve svétle tohoto
dvojiho porobeni potlacen.

Timto pfibéhem jsem vycerpala nejdulezitéjsi literarni zdroje. Vysky-
tuje se samoziejmé fada okrajovych zminek o kridlovné ze Saby, které
nemohu vSechny probirat a z nichz je nejdtlezitéj$i zminit kabalistickou
tradici, ve které je kralovna pokldddna za démonku a je dokonce zto-
toznovavana s Lilith,*! coz proptjcuje vétsi divéryhodnost mé paralele
v interpretaci targimu k Ester. Napfi¢ historii také pravdépodobné
existovala rozsahla lidova tradice piibéhu kralovny ze Siby, my vSak
bohuzel zname jen nedavné formy. Z nich napiiklad zjistime, Ze mezi
Zidy v Némecku 19. stoleti byla bézné predstava krdlovny ze Saby jako
sukuby vrazdici své milence a déti a existovaly ritudly k jejimu pfivolani
a historky o tom, jak zavrazdila neopatrné muze.* Lilith byla tradi¢né
spojovana s vrazdénim déti;*® u kralovny ze Saby ziejmé doslo ke spojeni
s ptibéhy, které ji zobrazovaly jako Salomounovu milenku, a vysledkem
byla vrazdici sukuba - ¢ira démonicka moc.

8. Zavérem k interpretaci

Toto jsou tedy rtiznd vypravéni o kralovné ze Saby. Nyni se pokusim
popsat, jak jsem dosla k péti témattim, ktera jsem na zacatku vymezila
a ktera jsem se bé¢hem své interpretace snazila v pfibézich nachazet.
Zékladni téma musi byt podle mého nazoru obsazeno uz v ptivodnim,
biblickém piibéhu, nebot ackoliv ten na sebe nabaloval dalsi motivy
a spolecnosti, které si ho vypravély, akcentovaly razné silné jeho rtizné
aspekty, musel mit v sobé alespon v zarodku to, co se pozdéji stane jeho
nosnym tématem — pro¢ by si totiz jinak tradenti vybrali k rozvijeni pravé
tento piib¢h?

30 V tomto smyslu je protikladem targtim k Ester, kde pro kralovnu zdanlivé zoufale vyhlizejici
situace nakonec dopadne obstojné.

31 L. H. Silberman, ,, The Queen of Sheba in Judaic Tradition...“, 80-81.

32 1Ibid., 83-84.

33 Ibid., 79.



Co tedy najdeme jiz na zacatku? Zde nam pfijde vhod Leach s jeho
tématem moci, obsazenym uz v biblickém vypravéni, na rozdil od se-
xuality nebo genderu. O moc nesporné jde a podle mého nazoru pri-
marné. O tu Salomounovu predevsim, ale také o kralovninu a o to, kdo
z nich ma moc vétsi. Mohlo by se zdat, ze svétska politickd moc ma
malo spole¢ného s nabozenstvim a s tématy, ktera se fesi v pozdéjsich
verzich, ale Leach ukazuje,* Ze moc je jen jedna, vyjadfovana v riznych
symbolickych rovinich. Slovo symbolicky je zde pritom tfeba chapat
v jeho plném, Sirokém vyznamu. Nejde pouze o znak, jehoz jedinou
funkci by bylo odkazovat mimo sebe, i samotné oznacujici (respektive
~symbolizujici®) zde ma svtij vlastni obsah, ktery nesmime zatlacovat do
pozadi. Rict, 7e sexualita je jen zastupnym znakem pro obecnou moc, by
jisté bylo reduktivni. I sexualita v mytech nepochybné odkazuje mimo
jiné zpét k lidské sexualité. Kromé toho ale reprezentuje obecnéjsi kon-
cept moci, ktery miize byt zobrazen i jinak - jako moc politicka (jejiz
piitomnost v mytu ale odkazuje i k moci politické), jako mocensky zapas
pohlavi (ktery nepochybné zaroven fesi skute¢né genderové problémy ve
spole¢nosti), jako otdzka nadfazenosti daného ndbozenstvi a konverze
k nému (kterd ma pro nové vzniklou ndbozenskou komunitu pfirozené
naprosto zasadni vyznam) nebo jako moc démonicka. Hranice mezi nimi
jsou zéaroven znac¢né propustné.

Pivodni biblicky pfibéh pojednéava tedy o politické moci a potaz-
mo i o moci obecné. Proto mohou pozdéjsi verze tak snadno piejit ke
zdanlivé jinym témattm: tato jind témata zaroven zlstavaji na obecnéjsi
roviné vérna tématu ptivodnimu. Politickou moc piibéh obsahoval od
zacatku a pozdéji ji tematizovali predevsim muslimové. Nabozenska moc
ve smyslu spravné vérouky, pravdy a Bozi ptizné zcela ztetelné vyvstava
v Kordnu a predstavuje podstatné téma i u pozdéjsich muslimskych
autort, proto ji vénuji pozornost. Téma genderu mne poprvé udefilo do
o¢i v targumu k Ester, a zcela jasné je v Abecedé Ben Siry. Pfimo sexual-
ni moc vidime v probiranych ptibézich asi nejméné zfetelné, ale pfesto
jsem se ji rozhodla zahrnout, nebot je Gzce propojena s genderem, byla
tou ptvodni reprezentaci moci, ze které Leach vychazi ve svych inter-
pretacich, a pfinejmensim v Abecedé Ben Siry je jisté jednim z témat. Na
démonickou moc psané pribéhy narazeji jen zlehka nebo nepiimo,* ale
kabbala a ordlni tradice ndm neumozni tuto rovinu opominout.

34 E. Leach, ,Biblical Hair...“, 224.
35 L. H. Silberman, ,,The Queen of Sheba in Judaic Tradition...“, 78.
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Kdyz nyni vime, Ze se jednd o variace na téma moci, davd doufejme
mnozstvi podob vétsi smysl. Pro biblicky prib¢h nebylo dobré postaveni
kralovny problém, protoze tématem zde byla moc svétska, nikoliv sexu-
alita nebo gender. Kulturni fad spolec¢nosti nijak neohrozuje piedstava
druhého panovnika pfiblizné stejné mocného jako jeji vlastni kral; na-
proti tomu Zena stejné mocnd jako muz je ohrozenim jaksi z principu.

Tam, kde se - zfejmé z mimopiibéhovych diivodu* — vyvinul sklon
k néjaké jiné reprezentaci moci, mélo to vliv i na zavér pribéhu. Tak
predev§im v ndbozenské a genderové roviné je dasledek jednoznacny:
nevéfici a zena musi byt zkroceni.*’

Sexualita je zde vzdy s genderem silné propojena, nebot skvély sexu-
&lni vykon krale Salomouna ve viech ptipadech ptimo souvisi s podti-
zenim kralovny jako Zeny. V tomto spise genderovém smyslu nad ni tedy
vitézi, ale zdroven je sexualita jedina oblast, kde s ni nemiiZe soupefit,
nebot muzské a Zenské sexualni schopnosti nejsou snadno souméritelné.
Kralovna je pouze prostfedkem, skrze ktery miize Salomoun svou po-
tenci ukazat. Trochu v jiném svétle se ukazuje v Pribézich prorokt, kde
zabrani svému muzi sexualni moc projevit. Svou sexualni pfitazlivosti
ho dokaze znicit, stale v§ak neni a nemuze byt jeho souperkou.

Démonicka moc v néfem nejpfiméji odkazuje k moci ,,per se, ne-
bot neni reprezentovana ni¢im konkrétnim z imanentniho svéta. Ma
ovSem tu nevyhodu, Ze jeji spolecenskd uzite¢nost je omezena — piib¢h
o démonce mluvi o moci a jen o moci, aniz by byl zjevny jeho dopad na
konkrétni spolecnost, ve které se vypravi. Proto jsou dtlezité vSechny
zpusoby traktovani hlavniho tématu, které v jednotlivych variantach
piibc¢hu kralovny ze Saby nalezneme, a o zddném z nich nelze mluvit
jako o odvozeném v jiném nez casovém slova smyslu. Ostatné v zadném
z literarnich pfibéht se nejedna jen o démonické téma, bez pridavku téch
ostatnich; ba naopak, kralovna jako dzinka ¢i démonka je obvykle jen
drobnéjsim tématem na pozadi podrobnéji fesenych mocenskych vzta-
htt jiného typu. Cisté démonicky vystupuje, pouze kdy? je jen okrajové
zminéna (napfi. jako apokalyptickd postava).*® I v lidovych piibézich,
které jsem stru¢né zminovala, byt je tam démonic¢nost hlavnim tématem,
hraje roli i sexualita a gender, jak naznacuji funkce sukuby a vrazedkyné
déti.

36 Kde se vyskytla ktera variace, pravdépodobné zavisi na kultufe, spoleéenském usporadani
a momentalni situaci, na tématech, kterd byla aktudlni, a v neposledni fadé pochopitelné na
preferencich autora.

37 J. Lassner, Demonizing the Queen of Sheba..., 1.

38 L. H. Silberman, ,,The Queen of Sheba in Judaic Tradition...“, 80.



Démonicka moc je vyjimkou i proto, ze nemusi a ani nemtze byt
zkrocena ¢i eliminovana. Moci zistava a muzeme se pred ni pouze
ochranovat. V pfibézich, kde je téma nadpfirozené moci sekundarni, se
na ni vSak casto jaksi zapomene, resp. vymizi na zaklad¢ zbaveni moci
v jinych oblastech, nebot jsou v ramci pfibéhu vSechny propojeny. To
ovSem tvrzeni, Ze démonické moci samy o sobé nemtize byt kralovna
zbavena, nijak nevyvraci. Folklorni pfibéhy, které obsahuji kralovnu jen
nebo predevs$im jako démonku, nic takového nenabizi.

Tim jsem vycerpala témata, ktera jsem avizovala, ale zbyva jesté jeden
typ moci, ktery je tfeba zminit. Nehovofila jsem o ném na zac¢atku, nebot
nebylo tifeba na néj dopfedu upozornovat — nenajdeme ho totiz ukryty
v detailech a nuancich pfibéht. Je zminén dvakrat, v Piibéhu kralovny
ze Saby a v Abeced¢ ben Siry. Jednd se o moc mateiskou. Tato moc
nikdy nema byt zcela potlacena, na rozdil od nabozenské a genderové,
ale i ona ma byt regulovana, a sice otcem. Absence takovéto regulace
vede ke katastrofalnim duasledkiim pro Izrael, nebot Nabukadnesar se
stane jeho zhoubou. Timto legitimné Zenskym zptisobem, skrze syna,
je tedy kralovné dovoleno nad Salomounem nepiimo zvitézit. Jeji vi-
tézstvi neni spravné (spravny prubéh ukazuji P¥ibéhy proroki, kde ma
Salomoun na svého syna vliv a on spofaddané nastoupi po otci na triin),
ale v obou ptipadech predstavuje odvetu za predchozi poruseni Boziho
tadu Salomounem. Najdeme jej totiz pravé v téch dvou pifbézich, ve
kterych kral s kralovnou soulozi, ale nevezme si ji za manzelku.** Ona
jako Zena mu nemuze odporovat, ale za takové naruseni své cudnosti
se pomsti prostiednictvim svého syna. Kralovna je dohnana k tomuto
nezadoucimu zplisobu sebeobrany, protoze vsechny jiné zpiisoby jsou
ji kulturné znemoznény. Ma-li byt zkrocenou Zenou, musi se mstit pro-
stfednictvim muze.

Snad by se daly vypozorovat i jiné typy moci, napiiklad intelektudlni,
zde vyobrazena v hadankach (ve v8ech piibézich ale vystupuje vyhradné
ve sluzbach moci jiné, a proto neni pro analyzu tak zajimava), nebo moc
pramenici z nekulturnosti, ,netddnosti“, ta by ale byla obtizné oddéli-
telnd od moci démonické.

Rizné verze pribéhu kralovny ze Saby jsou prehlidkou forem moci,
jejich rznych kombinaci a toho, jak k nim zidé a muslimové v prabéhu
veékt pfistupovali. Ukazuji moznosti, jaké md kultura ve variacich na
jedno téma, a vypovidaji mnoho o spole¢nostech, ve kterych vznikaly,

39 Za upozornéni na tuto souvislost chci podékovat Alené Bouchalové, stejné jako za fadu
inspirativnich diskusi, které se mnou na téma kralovny ze Saby byla ochotna vést.
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které je ovliviiovaly a které jimi byly ovliviiovany. Ilustruji také tésné
propojeni politické, ndbozenské, genderové, sexudlni a démonické moci,
a ukazuji ndm tak, Ze moc je skutecné v disledku jen jedna.

Barbara Katefina Oudova Holcatova
barbara.katerina@gmail.com



Modality
posadnutostného fenoménu
Smerom k metode L. Typoldgia

Kdenko Vozdr (nar. 1987 v Bratislave) vystudoval dvojo-
borovy magistersky program historia-religionistika na FF
UK v Prahe. Specializuje sa na otdzky epistemoldgie, psy-
choldgie, extatickych ritudinych foriem, mdgie a herme-
neutickej religionistiky. Qaoberd sa tieZ témou stredovekej
zboZnosti, intelektudlneho transferu, poznania, moci,
symboliky a ritudlov. V sucasnosti zapocal doktorské
Stibdium na Ustave Ceskych dejin FF UK v Prahe a labo-
ratoriu CRHEC UPE v Parizi, kde skiima ucent magiu
v epoche Karla IV. a jeho dedicov, ako na krdlovskom
dvore, tak i v sidobom univerzitnom a laickom prostredi.

Les varietés du phénomeéne de 3 possession -
vers la base de la méthode I.: La typologie (Résumé)

Les manifestations extatiques, desquelles j’ai choisi les rites de posses-
sion, restent de nos jours un phénomene de forme de la vie religieuse aus-
si distinctif que difficile a déterminer scientifiquement. Par une présente
étude, je propose une approche nouvelle démontrée pas a pas sur quatre
exemples représentatifs — le cadre englobant dans la description des
niveaux des perspectives diverses des disciplines scientifiques. Je la base
sur les acquisitions épidémiologiques, neurobiologiques, psychiatriques,
ethnopsychiatries et anthropologiques récentes et classiques appliquées
sur la ritualité de la possession dans la description et I'analyse graphique
qualitative. Enfin, jexpose I'importance des sciences des religions dans la
médiation de ce nouveau discours ainsi que ’herméneutique de I’analyse
topologique synchronique, diachronique et ideotypique de la phénomé-
nalité des rites de possession.



The Varieties of the Possession Phenomena -
Towards the Method I.: The Typology (Summary)

The ecstatic manifestations are the most prominent and paradoxically the
most elusive phenomena of the religious life. I take into account the rit-
uals of possession as a complex, which are, despite the enormous effort,
nowadays more obscure than exposed. In this article I propose by the
example of the four very different possession complexes, the whole new
approach — the coalescing framework, which tempt to embrace all inter-
ested disciplines in their very different perspectives. I base my research
on the recent and also classic studies from the sciences and human stud-
ies, which I apply on the rituality of the possession phenomena. In the
end I unravel the important mediating position of the religious studies
in this new approach and its hermeneutics of the topological analysis in
the synchronous, diachronous and ideotypic way of the phenomena of
the possession rituals.

1. Uvod

Extatické manifestdcie predstavuju vyrazny, aj ked v praxi vedecky elu-
zivny prejav. Spomedzi nich m6zem vydelit posadnutostné ritualy, ktoré
st jednou z najdistinktivnej$ich, a predsa tazko uchopitelnych foriem
nabozenského zZivota. Napriek tomu, zZe ide o antropologicku konstantu,
vyskytujlcu sa naprie¢ priestorom a ¢asom', ktora sa intenzivne skiima
uz viac nez storocie, systematickej interdisciplinarnej analyze stale unika.
Rozhodol som sa ttto situdciu zmiernit navrhom spolo¢ného referenéné-
ho ramca variantov posadnutosti, ktory umozni nové ¢itanie extatickych
fenoménov.

Pévodne som skiimal vznik a premeny klasifika¢nych systémov, ktoré
operovali urcitym spésobom s psychickymi a socio-kultirnymi ,,ab-
normalitami®, ktorych vyznam sa menil a posival od stredoveku, cez
novovek so zretelom na vedu, religiozitu a ich diS$kurzu v dlhodobom
kontexte politiky a racionalit. Prave posadnutost pre mna predstavovala
po dlhé obdobie jeden zo sty¢nych bodov, na ktorom sa dali sledovat
tieto premeny. Na prelome 19. a 20. storocia sa nam vratila v sekularizo-

1 Napr. komparativna analyzu 488 spolo¢nosti Eriky Bourguignon, ,World Distribution and
Patterns of Possession States“, in R. Prince (ed.), Trance and Possession States, Montreal: R. M.
Buske Memorial Society, 1968, 3—34; Michael Winkelman, Shamans Priests and Witches: A Cross-
Cultural Study of Magico-Religious Practitioners, Tempe: Arizona State University 1992.
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vanej verzii a diskusia pokracuje dalej. Vo vede samotnej vtedy zakotvili
v stcasnosti uz tazko prestupné prady, jeden systematicky popisujici
a hodnotiaci posadnutost Iudi v zapadnej spolo¢nosti skor patologicky
nez nabozensky, ako hystériu (Charcot, Freud), ¢i disociaciu (Janet),
a druhy sledujici a popisujiici pomocou réznych perspektiv spravanie
jedincov a ich hodnoty v ,,primitivnych® spolo¢nostiach mimo zédpadné
paradigmy.?

Literattra o posadnutosti presla od Ostereichovej zakladajicej prace
(1930)% a Leirisovych vyskumov v Afrike* viacerymi paradigmatickymi
obratmi a poriadne zmohutnela. AvSak aj dnes, po transkultirnom
a etnopsychiatrickom boome® je stale vidiet v jadre tieto dve pozicie,
ktoré sti znacne dispardtne.® Je tu mnoho minuciéznych etnografickych
popisov reflektujicich emické kategérie, ako aj polysémantickych in-
terpretacii vychadzajtcich z Geertzovej zmienky symbolickej estetiky,
ktoré st ukotvené hlboko v antropologickom diskurze.” Na druhej stra-
ne stoja sociologické, psychologické, psychiatrické a neurofyziologické
pristupy univerzalistického diskurzu, systematizujiice jav na tdroven ich
teoretickych vychodisk s malym ohladom na jeho lokalne kontexty.?
Na ich pomedzi je interdisciplindrny prid, casto klinickej, ¢i antropo-

2V tomto obdobi boli povazované za predvyvojové stupne nasej spolo¢nosti, doslova zivé
skameneliny, ktoré mali namiesto vedy (v tomto pripade psycholdgie, psychiatrie a mediciny)
magiu a nabozenstvo.

3 Traugott Konstantin Oesterreich, Possession Demoniacal and Other: Among Primitive Races, in
Antiquity, the Middle Ages, and Modern Times, London: Kegan Paul, Trench, Trubner & Co. *1930
[nem. orig. 1921].

4  Zasadné etnografické zmienky o posadnutosti uz Brenda Z. Seligmann, ,,On the Origin of
the Egyptian Zar®, Folklore 25/3, 1914, 300-323. Leirisove vyskumy v Afrike uz v 30. rokoch
Michel Leiris, L’Afrique fantdme, Paris: Gallimard, 1934 a potom rozpracované La Possession et
ses aspects thédtraux chez les Ethiopiens de Gondar, Paris: Plon, 1958, spolu s Rogerom Bastidom,
Le candomblé de Bahia (rite nagd), Paris-La Haye: Mouton et compagnie 1958.

5 Ide o blizke prady: Ari Kiev (1961, 1966) a zdsadna Transcultural Psychiatry, Free Press: New
York 1972. Erica Bourguignon (1968, 1976a, 1976b, 1989, 1992, 2004) Vincent Crapanzano(1973,
1975). V. Crapanzano a V. Garrison (1977). Georges Devereux, Essais d’ethnopsychiatrie générale,
Paris: Gallimard 1970.

6 Povodné harmonické ideové ramcovanie viktoridnsko-darwinistického optimizmu vedy
sa rozpadlo a spolo¢nosti ¢iastoéne mimo zdpadnt paradigmu uz nie si brané v zmysle
predvyvojovych stuptiov méagia, nébozenstvo, veda. Co viak potom méze predstavovat
posadnutost pre vedu, ak to nie je racionalizacia, (i)raciondlne chovanie domorodcov?
S antropologickou konstantou sa nemusi vyrovnavat uz len antropolégia, ale aj medicina
a vedy jej pribuzné.

7 Napriklad: M. Lambek (1980, 1981, 1993), B. Kapferer (1979, 1983), J. Boddy (1988, 1989),
G. Obeyesckere (1981), citované nizsie.

8  Zavsetky napriklad Calcium deficiency hypothesis, ¢i Sargantove vyskumy extatickych stavov,
pozri nizsie.



logickej reflexie, premostujici zdpadné medicinske modely s lokalnymi
podmienkami.®

Pre uplnost pridavam dva zvlastne prady, ktoré ciastoéne presa-
kuja do vedeckého diskurzu. S vyssie nacrtnutymi liniami interaguje na
hraniciach vedy a nabozenstva exorcistickd literatira. Koniec koncov
pre zdpadné predporozumenie posadnutosti a historické konstruova-
nie vedeckého diskurzu ohladom tejto témy ma exorcistickd literatira
centralny vyznam. Ta v si¢asnosti kombinuje $tandardny psychiatricky
a psychoterapeuticky diskurz s teologickou reflexiou, ktord napriek
svojej ukotvenosti v ndbozZenstve obcas predstavuje zaujimavy zdroj
kazuistik a reflexie.’ V opa¢nom a ovela menej vyjasnenejSom cezhranic-
nom pripade tu existuje zas viac vedecky sa tvariaci pristup zvlastneho
druhu ,,psychologickej“ literatury pristupujicej k posadnutosti pomo-
cou vedeckého $piritizmu. Mdzeme v 1om vidiet silnd nereflektovanti
in§piraciu pradmi amerického spiritualizmu, ktord vedome zamienia
nabozensky pristup za vedecky, ¢asto za ucelom generovania zisku.!

Religionistika vSak ako veda pracuje pomocou metodik inych disci-
plin, a vdaka tomu stoji pri snahe tematizovat extatické manifestacie na
rozhrani odli$nych vedeckych pristupov. Z toho vyplyva, Ze systematicky
pristup religionistiky k posadnutosti je teda nielen nevyhnutne obmed-
zeny uz tradi¢cnym problémom emicko-etického prenosu obsahov, ale
i silnou rozdrobenostou vedeckej metodiky uzavretej v hraniciach spo-
minanych pridov. Tato nevyhoda v§ak moze byt zvratena vo vyhodu. Na

9  Marjolein van Duijl, Etzel Cardefa, Joop T. De Jong, ,The Validity of DSM-IV Dissociative
Disorders Categories in South-West Uganda®“, Transcultural Psychiatry 42/2, 2005, 219-241.
Za teoretické napr.: Psychiatry and Religion: The Convergence od Mind a Spirit, ed. James K.
Boehnlein, Washington — London: American Psychiatric Press 2000. Posledny z pokusov
prikladne synteticky Morton Klass, The Mind over Mind: The Anthropology and Psychology of
Spirit Possession, Lanham — Boulder — New York — Oxford, Rowman & Littlefield Publishers
2003, recentne v nadvéaznosti nan viac jungiansky Lucy Huskinson, ,Analytical Psychology
and Spirit Possession: Towards a Non-Pathological Diagnosis®, in Spirit Possession and Trance:
New Interdisciplinary Perspective, eds. Lucy Huskinson, Bettina Schmidt, London: Continuum
2010. Este hlbsi synteticky pohlad Christopher Dana Lynn, ,Adaptive and Maladaptive
Dissociation: An Epidemiological and Anthropological Comparison and Proposition for an
Expanded Dissociation Model®, Anthropology of Consciousness, 16/2, 2005, 16-50.

10 Prekvapivo, ¢ast exorcistickej literatiry stavia na vedeckych poznatkoch: vynikajico postihuje
tranz, disocidcie, predstieranie, hysterické epidémie a ,skutoéné“ posadnutosti nasledovnik
Charcota v Salpétriére Jean Lhermitt, True and false possession, New York — Toronto: Hawthorne
Books / McClelland & Stewart 1963 [1956, zdkladna, ale malo reflektovana praca k téme];
menej odborne, ale recentnejsie Gabriele Amorth, Exorcisté a psychiatii, Kostelni Vydifi:
Karmelitanské nakladatelstvi 2006 [2002].

11 Z druhej strany napr. Betty Stafford, ,,The Groving Evidence for ‘Demonic Possession’: What
Should Psychiatry’s Response be?“, Journal of Religion and Health 44/1, 2005,13-30.
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$tudiu modalit posadnutostného fenoménu budem demonstrovat moz-
nosti svojbytného religionistického pristupu nestratigraficky premostuj-
uceho rozli¢né pohlady'?, ktory méze nacrtnut pole medziodborového
styku, ,,rereading” starich metodicky uz prezitych popisov, ale zarovern
pontknut i metodicky svojbytnt komparativnu analyzu posadnutosti.

2. Terén posadnutostného fenoménu a metdda pristupu

Posadnutostny fenomén nemusi byt vzdy samozrejma kategéria, no
mnohi autori sa paradoxne vyhybaja jeho priamej definicii. Povazujem
vSak za nevyhnutné dobre si zadefinovat vyznamové roviny v texte i na
tikor jeho dizky. Na jednej strane totiz ide o emicky do rozli¢nej mie-
ry definovany jav, rozne zacleneny v kultdrno-religiéznych procesoch
$irS§ieho ramca videnia sveta. To znamend, Ze si musime uvedomit, ¢o
moze posadnutost konkrétne znamenat, ako méze byt vnimana a ako
je tento vyznam zakotveny v danej spolo¢nosti, jej kultire a ndbozen-
stve.’ Dalej si musime uvedomit, Ze kultira nie je klasicisticky monolit.
Ako priklad emickosti a zaroven jej problematickej nejednoznac¢nosti vo
velkom kultirnom radmci méze dobre posluzit sicasné rimsko-katolicke
milieu zapadnej Eurdépy, kde je sice posadnutost brand ako biblicky fakt
a navyse je kratky exorcizmus stale obsahom krstu, ¢ize stdle sa nachddza
v centralnych teoretickych a ritualnych zakladoch religiozity a videnia
sveta, ale zarovenl v praxi ide o relativne marginalizovanu zalezitost
prenechavant vnutorne vypatej$im subkomunitdim. Ak sa uz k nemu
pristupuje mimo krst, tak len instituciondlne a na zaklade vysledkov
lekarskeho konzilia, ktoré vedecky vylaci psychickt alebo fyzicka poru-
chu. Vnutorné vypité subkomunity, ktoré este stale ostavaju v medziach
ortodoxie, viak prikladaji posadnutosti a jej exorcizmu zdsadny vyznam
pri konstrukcii videnia sveta.

Na druhej strane stoji nase, etické videnie celého javu. K nemu sa
da pristupovat rozne. V tejto Studii si nekladiem za ciel objasnit, ¢o je
posadnutost ,,v skutoc¢nosti®, vypreparovat to, ¢o sa nachidza v jej jad-

12 Narozdiel od Mortona Klassa, The Mind over Mind..., ktory vychéddza z podobnej perspektivy,
ale ostdva v ramci stratigrafickej premisy.

13 Zakratky priklad mi méze poslazit sucasny eurokatolicizmus, kde je sice posadnutost brana ako
biblicky fakt a navyse je kratky exorcizmus stdle obsahom krstu, ¢ize sa nachddza v centralnych
teoretickych a ritudlnych zakladoch religiozity, ale zaroven v praxi ide o marginalizovanii
zalezitost prenechavant vnutorne vypatej$im subkomunitam. Ak sa uz k nej pristupuje, tak
len inStitucionalne a na zéklade vysledkov lekarskeho konzilia, ktoré vedecky vyluci psychicki
alebo fyzickia poruchu.
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re. Tak, ako sa o to snazi Cisty esencializmus tedrie o deficite vapnika,
alebo enormna snaha Sarganta dokdzat, Ze vlastne v jadre ide o abreak-
tivnu terapiu, ¢i vychadzat tak ako Kiev z pomerne liberdlnej premisy,
ze vSetky psychiatricky di$tinktivne choroby maji rovnaké biologicky
podmienené jadro, ale odlisné, sekundarne, kultiirnou matricou podm-
ienené priznaky', ¢i jednom z viacerych variantov bertcich posadnutost
patoplasticky, postulujiic prenos fenoménu ako kultiirne prijatelného
vyjadrenia problematiky marginality, ¢i centrality.!® Rovnako sa nesna-
zim zodpovedat otazku, aké psychické faktory ,,v skuto¢nosti® stoja za
jej vznikom a prenosom jej foriem, ako recentne v duchu kognitivizmu
Cohenova." Takisto sa nesnazim o antropologicky symbolické, ¢i prisne
Strukturalistické interpretdcie, aj ked sa opieram o ich dikciu a metodiku.

Vsetky tieto body tu budii obsiahnuté, ale z perspektivy popisu. Ide
mi ,iba“ o to, stanovit body postihujtice, ako sa fenomén javi a lokalne
variuje, z emickej aj etickej perspektivy zaroveil. Fenomenalita je totiz
miesto, kde sa stretavaju vSetky zmienené deskriptivne, interpretativne
a explikativne roviny ,lokdlnych® ramcov vnimania, ale pritom sd vo
vztahu k nej sekunddrne. Je jej vlastna tak dialektika vniatornych me-
chanizmov, ako aj polyvalentnost vyznamov. Stava sa tak prirodzenym
polom zaujmu interdisciplinarity, ktorej tu chcem poskytniit zmysluplné

14  Alice B. Kehoe, Dody H. Giletti, ,Women’s Preponderance in Possession Cults: The Calcium-
Deficiency Hypothesis Extended®, American Anthropologist 83/3, 1981, 549-561; umiernenejsia
pozicia: Douglas Raybeck, Judy Shoobe, James Grauberger, ,Women, Stress, and Participation
in Possession Cults: A Reexamination of the Calcium Deficiency Hypothesis“, Medical
Anthropology Quarterly 3/2, 1989, 139-161. William Sargant, The Mind Possessed: A Physiology of
Possession, Mysticism and Faith Healing, New York — Baltimore: Penguin 1975 [1973].

15 Kiev, Transcultural Psychiatry, 17-18. Problém nastdva pri poruchich s biologicky
nepreukazanym poévodom. K psychiatrickym Kklasifikiciim antropologickych fenoménov:
Roland Littlewood, ,,Russian dolls and chinese boxes: An anthropological approach to the
implicit models of comparative psychyhiatry“, in John Cox (ed.), Transcultural psychiatry,
London - Sydney — Dover: Croom Helm 1986, 37-58.

16 Tato extrémne vplyvnii hypotézu rozdelenia na tstredné mordlne praktiky a marginilne
amoralne kulty prind$a v zdsadnej praci o posadnutostiach I. M. Lewisova, The Ecstatic Religion:
A Study of Shamanism and Spirit Possession, Harmondsworth: Penguin '1971, jej hypotéza je rozne
rozpracovana dal$imi autormi. Napr. prevalentnd tcast zien v posadnutostnych ritudloch
viedla k teérii o kultirne prijatelnom vyjadreni problémov socialne menej uplatneného
pohlavia v dominantnej kultdre, alebo rozvoju identity. V poslednej edicii svojej prace
#2003, ix-xxiv [Routledge], zaujimavo komentuje siiéasny vyvoj badania a di$tancuje sa od
kultirnovedného ¢itania jej prace v prospech socialnovedného.

17 Emma Cohen, The Mind Possessed: The Cognition of Spirit Possession in an Afro-Brazilian Religious
Tradition, Oxford: Oxford University Press 2007. Tvrdi (85-6), Ze typolégia je potencialne
uzito¢na komparativna pomécka umoznujica nahlad, ale neméze nam identifikovat skuto¢né
kauzalne priciny, ¢iZe jav vedecky systematizovat. V tomto ¢lanku sa snazim ukazat, ze vedeckd
systematizicia je mozna aj s minimalnou davkou redukcie fenomenality.
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zachytné body. Dospievanie k vedeckému vymedzeniu javu bez redukcie
jeho vlastného zakotvenia s cielom jeho dalSieho §tidia je tak tstrednym
cielom tejto prace.

Posadnutost sa ¢asto definuje ako fenomén, v ktorom mézeme vidiet
prechody kontroly samostatnych subjektov v jednej korporealite tela,
z ktorého vychadzaja vietky manifestacie. Javi sa tak, ze voluntarita ne-
send, ohrani¢ena a manifestovana telesnostou, sa dostava pod kontrolu
rozne chapanych identit. Voluntarita je vSak koncept tizko prepojeny
so zapadnym, temer augustinovskym a neskoér descartovskym ponatim
osobnosti. Toto ponatie by sme mohli aplikovat na celd paletu extatic-
kych, ¢i kultirne podmienenych prejavov, od réznych jamesovskych
vrcholovych zazitkov, cez inSpiracie, charizmatické a mystické ponatie,
az k posadnutosti duchmi, démonmi a inymi religiézne vztahovanymi
subjektmi. Defini¢nt pestrost, pripadne vagnost, umoznuje rozlicnost
racionalit. Tie, tak ako pojem a predstava individudlnej bytnosti, sa
casto neprekryvaja s nasimi'®, kazdopadne do znac¢nej miery ovladaja
reakcie ¢lenov systému voci fenoménu, a obcas inak, nez by psycholégia
na zaklade zdpadnych modelov osobnosti mohla popisat ¢i predikovat.
Tu vsak musi vstipit do méjho defini¢ného usilia sebareferenény ramec
kultarnych dynamik. Kazdy religiézne-kultrny systém ma v sebe zabu-
dovany normativny prvok, ,vyhybku®, ktora jeho uzivatelom umoziiuje
identifikovat spravanie osoby podla uréitych noriem racionality." Jeho
posobenie mézeme vedecky zachytit v sémantickych rovinach pojmu,
ktoré sa stavaju svojim spdsobom nielen nositelmi, ale i konstruktivnymi
prvkami lokalnej dynamiky fenoménu.? Podla tohto prvku sa da posad-
nutostny fenomén v jeho pestrosti zachytit bez redukcie. Vyznacuje sa

18 Individualita je v odli$nych kultirach ukotvena rézne, Brandt a Borras, Religion/Spirituality,
154.Geertz popisuje rolové ukotvenie v symbolickych $truktirach kultary: ,Osoba, cas
a chovani na Bali“, in Interpretace kultur, Praha: Slon 2000, 399-453 [1966] a ,Zaludna hra,
poznamky ke kohoutim zdpastim na Bali®, in Interpretace..., 455-501 [1972]. Tento ndhlad
zdielajt aj autori zdsadnej rekapitulativnej tidie k vychodiskdim nového DSM 5 [behom
2013].

19 Toto je vlastne jeden zo zdrojov, ktory vyprovokoval A. Kieva k zaloZeniu Transkultirnej
psychiatrie, Transcultural ..., 26-56. Zasadny efekt kultdry si popri zakladatelovi etnopsychiatrie
Devereuxovi uvedomoval i Michel Foucault, ktory tematizoval zrod a premeny psychiatrickych
klasifikdcii v savislosti s premenami kultdrnych perspektiv v ranom novoveku pomocou
diachrénneho a ¢iasto¢ne i synchronneho popisu: Déjiny ilenstoi v dobé osvicentsvi: Hleddni
historickych kotenii pojmu dusevni choroby, Praha: Nakladatelstvi Lidové noviny 1993 [1961].

20 Vztahy vlastnych konstruktivnych a normativnych pojmov a ich vymedzenie vo¢i modelom
osobnosti budem tematizovat v pokracovani. Rad by som len upozornil, Ze st v izkom stivise
so situa¢nou a pragmatickou racionalitou, rovnako ako so $pecifickou racionalitou socidlnych
skupin. Tu ich budem brat v zjednodusenej verzii §trukturalne normativneho prvku.
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viditeInym spustenim Specifickych a dobre ohranicitelnych socialnych
procesov, v ktorych je vyzna¢na dynamika skupiny vedica k charakteri-
stickému risritudlnemu konaniu, ktorého tstrednym cielom je pomocou
roznych stratégif zaclenit limindrneho jednotlivca znovu so zmysluplnym
statusom do skupiny, ¢i individuality, nech uz pévodne;j, restrukturalizo-
vanej alebo novo utvorene;j.

Posadnutost je vo vnutornej reflexii nakoniec definovana pasivne,
v ramci kurativnej histérie, ako pre pacienta zasadna epizéda morbidity,
so strednodobymi alebo dlhodobymi nasledkami, nezanedbatelnymi
v jeho anamnéze. M6ze tak v anamnéze poskytnutej pacientom, alebo
az diagnoéze ,$pecialistu®, ist o proklamované vyprazdnenie (exspiraciu),
¢i naplnenie (inSpiraciu) dusevnej zlozky (cudzou) Struktirovanou, ¢i
nestruktirovanou entitou. Javy, ktoré by sme v tomto pripade mohli
klasifikovat, ako kratkodoba extaticka epizéda (kratka posadnutost bez
hroziaceho relapsu, vrcholovy zazitok, mysticky let), ¢i iné javovo pri-
buzné zalezitosti nevyzadujuice si dlhodobejsi liecebny zasah Specialistu
s mimo priamy zaujem tejto Studie.

Myslim si totiz, ze vzhladom na pretrvavajiice problémy psychiatrie
jasne definovat model a parametre vedomia podas posadnutosti’, ma
zmysel §tudovat posadnutost viac ako kultarny a procesualny status na
zaklade prijatej, ¢i zvaovanej etiologie nezavislej entity, nez na baze inter-
pretativnych modelov autoritativne zasahujucich do emickych vzorcov
sémiotiky. Preto navrhujem vnimat najprv fenomén v jeho ¢o najsirsej
celistvosti a az ndsledne zostpit k interpretativnym rovindm v zmysle
Flournoyovych principov psychologického pristupu k nabozenskému
javu?®, pretoze to, ¢o sa deje na neurofyziologickej trovni, ¢i kognitivne;j

21 Zhrnutie si¢asného poznania psychiatrie E. Cardena et al., ,Possession/Trance Phenomena...”,
171, 178-179. Vacsina tu citovanych diel sa zhoduje v tom, Ze ide o neurofyziologické zmeny
v kortiku a subkortiku ¢elového a spankového laloku, no absentuje ich zhoda na modely
osobnosti, ktory by dostato¢ne jasne vysvetlil premeny osobnosti v kontexte rozdielu medzi
posadnutostou a tranzom. Psychiatria sa tu stavia skor do vnutra diSkurzivity fenoménu, nez
aby ho pozorovala zvonku. Tranz ¢i posadnutost st v ramci disociacnej nozoldgie stale pevne
systematicky neuktovené, a model mnohocetnej osobnosti, ktory na nich stavia, takisto. Srov.
navrh Mortona Klassa, The Mind over Mind, 109-123. V ¢eskom religionistickom prostredi
Ales Chalupa, ,Pythie a inspirovana véstba v Delfské véstirné: Sociokulturni a kognitivni
perspektiva“, Religio 18/1, 2010, 77-83.

22 Théodore Flournoy, Les principes de la psychologie religieuse, Genéve: H. Kunding 1903, cit.
8, 11 [separat, orig. 1902b] uvddza dva zakladné principy $tadia psychickych javov. Princip
vyltcenia transcendenta z psychologického skiimania — tj. §tdium nabozenského citenia,
ktoré mdme jednoducho analyzovat a sledovat jeho transformécie bez akéhokolvek naroku
robit zavery o jeho objektivite ¢i jeho legitimite®. Tym vSak nemdZeme upriet objektivny
vplyv na chovanie pacienta. Jakubov sen (Gen. 28:16 nasl.) teda nemdzeme interpretovat
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rovine, je vysoko pravdepodobne len jednym z viacerych komponentov
celého posadnutostného fenoménu.

Otazka definicie aktérov a ich moznych vztahov sa tak javi v rdmci
tohto pristupu k posadnutosti, ako zakladna, pretoze prave na ich rovine
sa rozohrava cely fenomén, jeho vnimanie — a taktieZ vyhodnotenie. Tu
prinaSam moje idedlne-typické rozvrstvenie rolového uplatnenia po-
sadnutosti s prihliadnutim k materialu, ktoré sluzit k dal$ej modelovej
analyze. Prvy typ posadnutého, ktorym sa budem zaoberat v tomto texte
predovsetkym, je vnimany ako vyzva spoloc¢nosti, status, voci ktorému
treba neodkladne zaujat postoj, dlhodobé a zavizujice klasifikacné
(diagnostické) stanovisko z ktorého vychddza odpoved spolo¢nosti na
jeho ambivalenciu. Tento temer az diagnosticky klasifika¢ny pristup
ma pasiviza¢ny charakter na uchopovanie role pre posadnutého a vy-
zna¢ny mobiliza¢ny ucinok, pre celti $kalu spolocenskych institucii a jej
(symbolickych) nastrojov komunikacie a liecby. Na rozdiel od neho sa
napriklad proroci, ¢i véeobecnejsie charizmatici, dokazu odputat od na-
tlaku normativneho prvku (¢i diagnostického natlaku) a sami zac¢inaji
vyvijat silny impetus vo¢i Struktiram spoloc¢nosti a kultirno-religiéz-
nym tlakom, prichadzaji akoby zvonku (napr. z puste), a tym moézu
posobit mimo bezné paradigmatické koncepty. Avsak, aj ich koncepcia,
akokolvek Struktirne externalizovana, je urcitym spdsobom v svojom
rolovom ponati scasti preddefinovana. Pust a iné externé miesta sd pa-
radoxne integralnymi sticastami Struktary prave vdaka svojej extrémnej
marginalnosti a vagnosti. Ako jediné, dokazu vymedzit jadro Struktary
svojou margindlnou exoternostou, a prave vdaka tomu mé6zu paradoxne
byt nielen akymisi platnymi hranicami, ale hlavne strdzZcami antistruk-
turalnych horizontov (posvitna - vid nizsie). Rola proroka, je defino-
vana prave jeho prichodom z tychto poslednych vysp Struktir smerom
do centra, nestc zvlastne posolstvo z hranic, ktoré umozni revokovat
zavedend §truktaru ale, ktoré ju nakoniec upevni v novom ,,vyjednani

2 hladiska objektivity a legitimity, & uz teologicky — BoZie zjavenie [freudidnsky — ako nejakd
kompenzéciu], rovnako ale ani [psychiatricky — blud,] fyziologicky, ako iltziu ¢ produkt
no¢ného metabolizmu neurénov kortika. Ndsledne ale moézeme a musime Studovat [druhy
princip], ako si to vylozil subjekt a aky to malo vplyv na jeho dalsie konanie, ako organickej
a mysliacej (psychosomatickej) bytosti, pomocou druhého principu biologickej interpretacie
(fyziologicka, evoluéna a geneticka, komparativna, a nakoniec dynamicka rovina). Tymto
upresiiuje a rozvija pragmaticky pristup Williama Jamesa, The Varieties of Religious Experience,
New York — London - Bombay: Longmans, Green, and Co. 1902. Aby sme sa vSak mohli
dostat k tejto druhej, interpretativnej casti, je dolezité zbavit sa predporozumenia a zachytit
¢o najplnsie samotny fenomén a jeho varidcie — to ako sa javia. Tato praca, v tomto zmysle
otvara cestu prvému principu k uplatneniu.
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podmienok a vztahov® s danymi horizontami. Vedmy a dal$i divindto-
ri, tiez radi sidlia, ¢i prechadzaju, alebo presli podobne marginalnymi
miestami limindlneho charakteru. Naproti tomu, prvy typ posadlého, ne-
prichadza z hranic, chyba mu histéria transmarginalnej komunikacie na
hraniciach spolocenstva. Neprichddza z puste, je premeneny uprostred
spolo¢nosti. Chyba mu prechod. Chyba mu inicidcia. Oproti prorokovi
nie je paradoxny, ale ambivalentny. Predstavuje tak bytostny klasifikaény
problém. Nieco, ako ked je hrdinova priatelka, matka, otec, ¢i kamarat,
nedajboze dieta, premenené v klasickej holywoodskej produkcii na zom-
bie. Jej desivost vychadza jednak z jej ,mftveho® a predsa ,,sa pohybuj-
tceho® charakteru, teda klasifika¢ného rozporu medzi pohyblivostou
a mrtvolnou statickostou ale hlavne, z jej blizkosti. Nie je to neznama
mftvola, ale vas zivy blizky, ktory ma proste chut na mozog toho, ¢o
je najblizsie po ruke — teda vas. Jeho premena z zivého na nezivého je
zaroven urcitym kritickym $tddiom pre vysporiadanie hrdinu so zazitym
strukturalne klasifikacnym modelom sveta. Na rozdiel od tohto eschato-
logicko mytického modelu zombie apokalypsy* je viak posadnuty ovela
redlnejsi, no nemenej ambivalentnej$i. Chyba mu pociato¢na regulérna
transmarginalna histéria, stdva sa preto skor obetou, nez vyvolenym.
Svojim bytovanim v spolo¢nosti upozoriiuje na zavazné prelomenie
rolového modelu komunikacie s hranicami, vyzadujuce okamzitd na-
pravu. Je tu aj tretia skupina javovo pribuznej extatiky, ako napriklad
niektoré dary, in§pirdcie a kratke posadnutosti Duchom Svatym, hlavne
v letni¢nych cirkvach, kde je posadnuty vnimany ako pacient, niekto,
kto musi podstiipit zavaznu ritualnu liecbu, tentoraz vsak vSeobecného
skor inicia¢ného charakteru do spolocenstva veriacich. Posadnutost (¢i
jej zbavenie) sa v tomto kontexte vnima, ako Zelany aj ked kratkodoby,
¢i temer efemérny jav.

Druhym aktérom st emicky definované formy, preberajtice kontrolu
nad korporealitou posadnutého, ktoré tu budem zmienovat ich lokalny-
mi menami, alebo budem hovorit zastupne o entitach. Tento pojem totiz
dobre vystihuje rozne nestruktirovany, ¢i subjektivny element pripiso-
vany spravaniu pacienta bez zvazujuceho denotatu presnej formy. Slovo
duch je podla mna prili§ zatazené nasimi konceptmi, nez aby mohlo byt
komparativne prinosné.

Tretim velmi délezitym aktérom je samotny ritudlny Specialista, kto-
rého socialny a kultirno-religiézny status sa moézu od seba velmi lisit,

23 Na rozdiel od klasickej haitskej zombifikdcie. Koncept ma prekvapivo blizko s posadnutim,
ale hlavnt dlohu tu hréa svojou magiou ritualny $pecialista bokor, ktory — tentoraz nenavratne —
prevezme telo zombie.
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rovnako ako i emicky vyznam pripisovany jeho moci a jej charakteru.
Podla povahy jeho moci vo vztahu k vymedzeniu $truktar sledovanej
spolo¢nosti m6zeme hovorit bud o charizmatickom, alebo institucio-
nalnom $pecialistovi. Budem ho nazyvat teda bud vSseobecne odbornik,
$pecialista, alebo emickymi variantmi presne definujicimi jeho kom-
petencie a postavenie. Jednu z ich kategbérii tvori vyssie spomenuty
typ vychadzajuci z okraja k centru, na druhej strane je to zas centralne
ustaveny odbornik regulujtci komunikaciu s perifériou. Z toho vyplyva
aj ich pristup k transmargindlnej komunikacii. Na zaklade interakcie
vSetkych zmienenych aktérov mdze konec¢ne zacat vyvstavat posadnu-
tostny fenomén.

Poslednou a najzlozitejSou otdzkou je zodpovedat, proti comu vy-
medzujem Struktary sledované mojim vyskumom. Z jednej strany ide
o psychosomatické vymedzenie na celkovej korporealite jednotlivca,
ktory je predmetom ritudlu. Z druhej zas vymedzujem socidlne Struk-
tary, ako sua statusy jednotlivcov, rovne vztahov, skupiny a institicie
na pozadi nerozli$enej spolo¢nosti. Struktiry tu predstavujt rad, ordo,
zmysluplny systém, pomocou ktorého jeho uzivatel uchopuje svet i ostat-
nych Gcastnikov. Tak ako sa prirodzene tieto $truktary réznymi spésobmi
snazia vymedzit proti nerozliSenosti (jednotlivca, ¢i) spolo¢nosti, vymed-
zuju sa i proti nerozliSenosti sveta, antiStruktury par excellence, ktora je
ich zdrojom. Nie ndhodou sa mnoho mytov zacina prave tvorenim radu
a klasifika¢nych $truktar. Kazdy rad je vSak nesmierne krehky a perma-
nentne ohrozovany nerozliSenostou, z ktorej vzisiel. Ta tak predstavuje
v turnerovskom a douglasovskom ponimani konstruktivne chapany an-
tiStrukturdlny horizont kazdého radu, ktory je zdrojom ambivalentnej
moci. K takto ponatému horizontu a moci sa vztahuja a st vztahovani,
tak posadnuti, posadnutostné entity, ako aj ritudlni odbornici, a ja ho tu
budem nazyvat posvitno.

Je to priestor, ktory mézu kognitivne roviny ¢loveka ¢i spolo¢nosti
obsiahnut a popisat len pomocou nepriamych prostriedkov, ako je me-
tafora, ¢i alegéria, alebo negativnym spésobom.* Jeho nestruktirovatel-

24 Tu sa opieram o Victora Turnera, Pribéh ritudlu, Brno: Computer Press 2004, 124-5 [1969]:
»Spolu s ostatnymi, ktori premyslali pojem communitas, nie ndhodou, ani nie z nedostatku ve-
deckej presnosti zistujem, Ze som niteny uchylit sa k metafore a analégii. Communitas ma totiz
existencidlnu kvalitu. ... Strukttra mé na druht stranu kvalitu poznavaciu. ... Vztahy medzi pl-
nymi bytostami produkuji symboly, metafory a porovnania, vytvaraji umenie a ndbozenstvo,
a nie pravne a politické Struktiry.“ Jej produkty zachycuja zatial nevyuzity evoluény potenciél,
ktory dosial nebol externalizovany a upevneny v truktire [paraf.]. V ¢eskom prostredi blizsie
tiez Radek Chlup, ,Vtip a nabozenstvi: Posvdtno jako mysterium ludicrum et ridiculum®, Religio
13/2, 2005, 270-278.
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nost je paradoxne zdrojom Struktury, ktord sa snazi voc¢i nemu aktivne
vymedzit pomocou vys$$ie zmienenych normativov a uchopit ho. Aj ked
niektorf citovani autori mu prikladaja esencidlnu kvalitu a patraja po jej
povode, naopak pre mna v tomto prispevku predstavuje jej absolutny
nedostatok, je to funk¢nd Struktira povzbudzujica k odpovedi, nieco
na sp6sob bieleho platna postaveného pred umelca. Turnerovska commu-
nitas v takto definovanom pripade pre mna predstavuje ¢isto analyticky
koncept ritualneho procesu, na ktory sa nutne nemusia viazat neuro-
fyziologické zmeny. Obcas to vSak dynamika kultirnych procesov zabez-
peci inak, napriklad prostou remodelaciou vyznamovej percepcie sveta.

Pre graficki ndzornost — posadnutost predstavuje v tomto modeli
pretrhnutie $truktdr na viacerych rovinach, voci ktorej smeruje snaha
normativov ciastoéne motivujiicich dynamiku Iudskej intersubjektivity
k odpovedajtcej restrukturalizacii. Communitas sa stava v tomto ponati
(v istom posune od Turnera), analyzovatelnym prvkom vymedzovania sa
vyssie spomenutych aktérov a ich spolo¢nosti(f) voci posvatnu.

3. Fazy posadnutostného fenoménu -
model ritudlno-kurativneho cyklu a jeho popis

Priebeh posadnutosti charakterizujem pomocou mojho modelu fazo-
vania, ktory idealne-typicky popisuje priebeh vacsiny posadnuti dolo-
zenych v etnografickych popisoch od severného pélu az po Patagéniu.
V tomto c¢lanku to preukazem na Styroch principidlne ilustrativnych
posadnutostnych modalitich, pricom samozrejme svojbytnych variet
posadnutosti je omnoho viac.

Vzhladom k mojej epistemologickej pozicii v tejto praci ma zaujima,
ako funguje proces etiologizacie a naslednej liecby v sebareferencnom
ramci.®® Najprv teda preskimam dynamické fazy posadnutosti, kto-
ré si budem v$imat pri uvedenych popisoch. Pocdiatoénym bodom je
spustaé¢ — trigger. Ten moéze byt rézny, vacSinou je vak sprevadzany
vysokym afektivnym vzruchom a - intersubjektivnym rizikom.? Typic-
ka situdcia nastava pri ulaku, boji, ¢i taktiez pod vplyvom miestneho
a ¢asového rizika — prechod opustenymi cestami, okolo cintorina, alebo
presuny pocas noci, tsvitu, poludnia. Typicky trigger tiez byva ,hranie

25 Nejde tu o kultérny relativizmus, ide o tematizaciu liecebného mechanizmu dobre pozorova-
teIného zvonka a medziodborovo pristupného.

26 V zapadnej psychiatrii sa silnym afektivnym vzruchom pripisuje priamy kauzdlny sdvis
s disocia¢nymi stavmi.
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sa“ s kontagiéznymi a transmarginalnymi substanciami, ako je napriklad
popol mftvych. Vyvstava tiez z narativu pri intersubjektivnom situa¢nom
riziku — prekliatie, uhranutie, ¢arodejnictvo. Ako dalej uvidime, trigger
je polyvalentny, viacnasobne reinterpretovatelny, zamenitelny a hlavne
zavisly od dynamiky komunikacie etiologicko-kultdrnych kontextov.”
Chronologicky, je vSak skuto¢nym zaciatkom etiologického hladania
(1) rana symptomatickd faza. Tu st prvotné priznaky casto latentné
alebo velmi mierne, a preto zamienané az s nasledujucou fazou, ale vo
vacsine pripadov su dobre spatne dohladatelné pri reevaludcii etiologie
pocas druhotnej anamnézy. Zvacsa ide o chronické priznaky nechuten-
stva, krvacanie, nevolnosti, slabosti a podobné mnohozna¢né symptémy.
Dalej nasleduje prva (2.1) etiologiza¢no-manifestaéné faza, sprevadzana
charakteristickym prehibenim priznakov v stibehu s diagnostickym hla-
danim zmysluplného vysvetlenia, najprv v ramci tradicii danej kultary
a nasledne, po netspechu alebo nedostatku prostriedkov i v marginal-
nych, ¢i exotickych explikacnych modeloch. Prave neistota ohladom
spustacda a ranej symptomatolédgie vedie k viacerym etiologickym varian-
tom. Tato faza je teda sibehom troch dynamik. Ponajprv (0) ustavenia
raportu so Specialistom (a) dynamiky etiologiza¢ného procesu vyznamne
internalizujuceho podla choroby status a povahu roly do pacienta, rov-
nako ako (b) dynamiky manifestacie symptomatolégie smerujiice ¢asto
ku kritickej patolégii a nakoniec — (c) dynamiky socialnej kohézie, ktora
sa dostava do krizy, podla druhu spolo¢nosti. Zvicsa sa medzi prvymi
etiolégiami dnes uz Standardne zaraduje klinicky obraz stanoveny naj-
beznej$im miestnym liecitelom (Casto bylinkar), pripadne zdpadnou
medicinou. Co sa tyka etiolégie zdpadnej psychiatrie, ide o pestrt paletu
diagnostickych skupin, obzvlast oblubené sii disociacné stavy, medzi
ktoré patri mnohopocetnd porucha osobnosti, potom afektivne poruchy,
medzi ktoré sa radi bipolarna porucha, rovnako vSak netreba zabudat
ani na kognitivne poruchy, akou bezpochyby je napriklad schizofrénia,
a v neposlednom rade je to skupina neurosomatickych portach.? Miestny

27 Podobnymi principmi oplyva i ponatie §piny. Mary Douglas, Purity and Danger: An Analysis of
Concepts of Pollution and Taboo, London — New York: Routledge 2002 [1966].

28 Podla aktudlne platnych diagnostickych manudlov, Dusevni poruchy a poruchy chovdni: Popisy
Klinickych priznakd a diagnostickd voditka, Zeneva — Praha: WHO / Psychiatrické centrum
2000 [1992]; Diagnostic and Statistical Manual of Mental Disorders Fourth Edition, Text Revision,
Washington: APA 2000. V DSM-5 [2013] a ICD-11 [2015] déjde k ¢iastoénej reklasifikacii
disociativnych portch. Porov. problematiku iatrogenického modelu David H. Gleaves, , The
sociocognitive model of dissociative identity disorder: A reexamination of the evidence,
Psychological Bulletin 120/1, 1996, 42-59, a polemiku Ross-Spanos; Brandt a Borras, Religion/
Spirituality,155; najnovsie David Spiegel, ,Dissociation in the DSMS5“, Journal of Trauma
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bylinkar zas pri vacsine diagnostik operuje s ¢astym ispechom na zakla-
de kontagiézno—purgativneho modelu.

V pripade neuspokojivych vysledkov (3) kurativnej fazy, ktoré spo-
chybnia stanovent etiolégiu, sa rozbieha zrod (4) ambulantne;j fazy, ¢ize
postupné prijatie a internalizicia viacerych konkurenénych klinickych
obrazov (a nozologickych systémov zakotvenych v rézniacich sa para-
digméch kultarnych procesov) za sebou. V jej ramci znova dochadza
na (4.2x) etiologiza¢no-manifesta¢nt fazu, ktord spociva v reevaluacii
spustaca, ranej symptomatickej fazy a celkovej anamnézy, s ¢im stvisi
stanovenie loziska nemoci v osobnej histérii pacienta, pripadne jeho
skupiny a jej mytolégie.” Tym sa samozrejme prehlbuje kriza, nielen
pacienta, ale i zainteresovanych socialnych jednotiek. Casto zvaZzova-
nou etiolégiou byvaju prekliatia, alebo sofistikované magické utoky.
Samozrejme, je tu po ruke i posadnutost, ktord moze, ale aj nemust, byt
ich konzekvenciou.

Pri prijati ,,klinického“ obrazu posadnutosti sa v§eobecne pristupuje
k (novej) (3x) kurativnej faze s viacerymi subfazami, ktoré s charakteris-
tické gradovanim lieCebnej moci, rituality a odbornosti §pecialistov a ich
prostriedkov (to plati véeobecne). Stratégie liecby sa réznia, ale v zdsade
sa s postupom casu zvysuje ich komplexnost a liminarita, priblizuje sa
k horizontu posvitna. Samotny zaver liecby posadnutosti v sebe zahriu-
je viacurovitové prostredkovanie konfliktov vys$sie uvedenych dynamik
korporeality pacienta, jeho statusu, roly, manifestacie ako takej, socidlnej
kohézie, prostrednictvom zlozitej prace s liminaritou anti$trukturalneho
horizontu a communitas, kedy dochadza ku zvySenej sugestibilite raportu
a zaroven katarzii na uvedenych rovinach. Uspesnd kurativna faza je
nasledovana restrukturaliziciou prostredkovanych dynamik, pacienta
a spoloc¢nosti, opatovnym zaclenenim do pévodnej alebo novej skupiny
so zmysluplnym statusom, inak dochadza k regresii do ambulantnej fazy.

Z hladiska analyzy prahov a prechodov obsiahnutych v tomto pro-
cese diagnoézy a liecby tak ide o konanie konstituujiice velmi Specificky

& Dissociation 11/3, 2010, 261-265. Z psychiatrického hladiska zdsadny ¢lanok E. Cardefia
et al., ,Possession/Trance Phenomena...“, 171-182, a v nadvéznosti naii viac ,religionisticky
D. Lukoff et al., ,Religious and Spiritual Considerations in Psychiatric Diagnosis:
Considerations for the DSM-V*, in Peter J. Verhagen et al. (eds.), Religion and Psychiatry: Beyond
Boundaries, Chichester: Wiley Blackwell 2010, 423-444. Co sa tyka sti¢asného disociaéného
modelu modernej mediciny, zalezitosti tranzu a posadnutosti, stidle nepanuje dostatocny
nozologicky konsenzus.

29 Ak jeho osobnost savisi hlbsie so skupinou nez len s korporealnou identitou (pozri vyssie).
O uspesnosti zapadného modelu v Ugande jasne hovori, ze 40 % Kklasifikdcie a liecby je
v miestnych pomeroch neefektivnych. M. van Duijl, E. Cardeiia, J. T. de Jong, , The Validity...“.
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variant komplikovaného prechodového ritudlu s viacerymi prahmi a bez
pevného ,scendra®, v ktorom dochadza k viacnasobnej kurativnej rein-
terpretacii diagnézy, anamnézy, horizontov pacienta, k restrukturalizacii
jeho osobnosti a restrukturalizacii ztcastneného spolocenstva. Pocas
ritudlneho konania tu ,,plavaja® bali¢ky vyznamov, ktoré sa zaroven zra-
Zaju a vymedzuju proti sebe. Totiz, priznanim posadnutostného statusu
dochadza v optike interesovanej spoloc¢nosti k manifestacii posvitnej
entity vpadom do spoloc¢nosti, ¢o ma vplyv na videnie sveta a legitimitu
fundamentov danej socialnej skupiny. Zaverom, jav posadnutosti ma pro-
strednictvom vymedzenia uvedenych dynamik voci antistrukturalnemu
horizontu tak potenciu legitimizovat existujuci rad, ako i moc otriast
kognitivnou percepciou sveta na mnohych drovniach.

4. Modality posadnutosti
4.1 Topologické mapovanie fenoménu

Rozhodol som sa priniest nastroj umoznujuci vizualizaciu fenomenali-
ty posadnutosti. Ten je rozsiriteIny aj na iné, nez tu definované formy
posadnutosti, pripadne pri urcitych upravach aj na extatické fenomény
vSeobecne. Z vyssie uvedenych kapitol jasne vyplyva, Ze mdj ndstroj nie
je grafom v zmysle klasickej kvantifikdcie statického javu, ale skér mo-
delom v zmysle matematickej topoldgie, ktory rozpractva a vizualizuje
dynamiku modalit posadnutostného fenoménu.

Na zédklade parametrov skupinového vnimania a ritudlnej prace s po-
sadnutym ho rozclenujem na Styri kvadranty. V nich som sa rozhodol
klasifikovat to najdolezitejsie, o ¢o ide v posadnutostnej problematike,
a to je ako som uz vyssie rozviedol: ritualne-kurativny proces odlisenia,
dialégu a manipuldcie s posvatnou a zakonite nebezpecnou entitou.
Tento komplexny ,lieCebny“ proces je popisatelny ako proces subehu
viacerych dynamik a restrukturalizacie.

Konstrukcia moéjho popisného ndstroja vychadza z viacerych pod-
netov z funkcionalizmu, Strukturalizmu a post-§trukturalizmu blizsie
rozobranych v internej praci®. Za pévodné vychodisko mi sluzil socio-
-kultarny funkcionalisticky model proponovany Mary Douglasovou®,

30 Zdenko Vozar, Modality posadnutostného fenoménu, interny text pre GA UK ¢&. 64509, Nabozenstvi
jako psychologicky a socialni faktor u psychotickych onemocnéni pod vedenim Jifiho Motla.

31 Mary Douglas, ,Cultural Bias®, in M. Douglas (ed.), In the Active Voice, London: Routledge &
Kegan Paul 1982, 183-254 [1978].
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ktory neskor rozvinuli do dynamickej podoby Cultural theory®?. Na roz-
diel od nich tu v§ak konstruujem odli$ny nastroj, ktory svojou podstatou
osi X, Y - sice zohladnuje, ale zdroven sa zdsadne odlisuje od fungovania
Grid and Group Strukttry. Tento model Douglasovej socialnej a kultar-
nej kohézie, akcentovany v zmysle star§ej Turnerovskej communitas®,
tu bol do istej miery ponechany, ale ako jeden z aspektov osi Y, kde je
podriadeny ritualite. A to preto, lebo na Turnerovsky koncept ritualov
slabych a silnych navazuje nielen Douglasova, ale aj zasadné Lewisovej
rozliSenie na posadnutosti marginalnych a centralnych jedincov/skupin
a potazmo aj vyznam ritudlov (ritualy vymedzenia sa proti, ritualy potvr-
denia existujuacich irsich socialnych struktir), ¢o sa nakoniec v mojej osi
stava klasifikacne zmysluplnym a etnograficky doloZenym previazanim
rituality s parametrom socialnej kohézie**. Osu Y som navrhol nezévisle
od teérie adorcizmu Luca de Heuscha, ako kultirou podmieneny vyber,
ktory je prijimany ako nutna lie¢ebnd procedira, nie vSak Ziadany stav.*
Extatickost ritudlu (Z) je vyslednicou psychobiologicky dolozitelnych,
¢i kultirou podmienenych (a obcas teda predstieranych) zmien, ktoré
si Casto v previazani s alternovanymi stavmi vedomia, ktoré popisal
v zakladnom neurofyziologickom prispevku Roland Fischer.*® Nie je
tu dostato¢ny priestor na rozpracovanie tohto pozadia méjho nastroja,
ktory som navrhol tak, aby umoznil prepojenie s neurofyziologickou
kartografiou, ktord sa po zapojeni tohto nastroja vyhne redukcii kultar-
nych $pecifik, ¢o bol jej pévodny deficit, a dramaticky sa znasobia nase
popisné moznosti extatickych stavov.

Popisany vyber zmysluplnej deskriptivity zalozeny na tu citovanych
analyzach vSak vzdy bude v sebe niest zrnko arbitrarnosti, ktorad nas
povedie k otazke, preco prave tato mierka? Odpovedou je, Ze z hladiska
popisnej efektivity, pevného zaclenenia v idealnych typoch a pri dobrom

32 Obzvlast prace M. Douglasovej, A. Wildawského, J. L. Grossa, S. Raynera, M. Thompsonovej.
Marcel Calvez, ,,L’analyse culturelle de Mary Douglas: une contribution a la sociologie des
institutions, Sociologies, Théories et recherches, mis en ligne le 22 octobre 2006, pristup 26. 3. 2012.
Mary Douglas, ,,Grid and Group, New Developments®, Workshop on Complexity and Cultural
Theory in Honour of Michael Thompson, London: London School of Economics, 27. 6. 2005.

33 Turner, Pribéh ritudlu... [1969].

34 1. M. Lewis, The Ecstatic... ['1971, #1989, *2003].

35 Luc de Heusch, Why Marry Her?: Society and Symbolic Structures, Cambridge: Cambridge
University Press 1981, 156.

36 Roland Fischer, ,A Cartography of the Ecstatic and Meditative States“, Science 174, 1971,
897-904. Upravena kartografia Roland Fischer, ,Iransformations of Consciousness. A Carto-
graphy I-II. The perception — hallucination continuum®, Confinia Psychiatrica 18/4, 1975,
221-244;19/1, 1976, 1-23. Dnes podobny model ako Fischer v nadvaznosti na Klassa navrhuje
Christopher D. Lynn, ,Adaptive and Maladaptive Dissociation”.
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vyuziti emickych dat umoznuje tento deskriptivny model nereduktivnu
orientdciu v neprebernej sieti lokdlnych posadnutosti. Je to rozvedenie
dynamik idedlne-typickej variacie korelujucej s konkrétnymi fenoplastici-
tami posadnutosti.*” Ide o vychodisko sltiziace komparativnej klasifikacii
idealnych typov posadnutostného javu v kvazitopologickom priestore,
nie vycerpavajucu esencialistickt deskriptivu, ktora paradoxne neumoz-
nuje obsiahnut bohatstvo miestnych variet.? Kazdy jeden z posadnutost-
nych ritudlnych ramcov totiz implikuje urcité predporozumenie tGcast-
nikov zakotvené v bohatej sieti lokalnych vztahov, instittcii a dynamik.
Pre nas religionistov si viak staci vybrat a sledovat tri zakladné dimenzie,
ktoré ndm pomézu pri citlivom pouziti dostato¢ne nereduktivne charak-
terizovat fenomén posadnutosti a systematizovat jeho vyskum.

Krivka stratégie (X) poukazuje na ciel komunikdcie verbalizovane;j
prostrednictvom ritualne-kurativneho pocinania — bud dosiahnutie po-
zitivnej, teda presnejsie kontraktudlnej komunikacie a dlhodobej koha-
bitacie posadnutostnej entity, alebo pomocou negativneho dialégu, viac
¢i menej radikalnu expulziu z daného jedinca. Miera socialnej, potazmo
Strukturalnej kohézie, vyjadrena legitimitou ritudlneho pocinania (Y)
a mobilizovanej pocas necho, bude sledovat interes, ¢i vyhranovanie
sa okolia a dominantnej kultiry pocas liecby. Rovnako sleduje mieru
prijatia posadnutosti do jej Struktur, ¢o vSak neimplikuje preukazatelne
sposob jej odpovede (X).

Pri takomto rozvrhnuti predstavuji maxima X, Y [1;1], [-1;1], [1; -1],
[-1; —1] nedosiahnutelné idedlno-typické modality posadnutostného
fenoménu. Vsetko medzi nimi je graf mozného, no nie nutného. Dopln-
kovym formatom, ¢i skér indika¢nou pomoéckou je k strandm Stvorca
rastica miera extatickosti jedincov zahrnutych v procese, vyjadrena
tmavnicimi bodmi (Z). Extatickost tu vSak neimplikuje len psychofy-
ziologické zmeny a ich parametre popisované ako hypo/hyperexcitacia,
respektive, neimplikuje vyznam, Ze tranz je posadnutost. Jeho vyhodou
je, Zze zahfna aj ich kultirne podmienené formy, napriklad zastupnu

37 Jej vztah k Husserlovskej eidetickej variacii a jej produktom ponechdvam zatial bokom, pre
potreby tohto ¢lanku pracujem s fenomenalitou v $irSom zmysle slova ¢ireho javenia sa. Jedna
sa 0 kombinaciu Flournoyovych epistemologickych zasad $tidia ndbozenskych javov.

38 Geertz kritizuje metafyzické univerzédlie vyuzivané pri idealistickych, materialistickych
a ,stratigrafickych“ popisoch, vedice k bezkrvnym esencidm a navrhuje syntetickd analyzu
symbolov — kulttirnych vzorcov, ktora umozni interdisciplinarne prepojenie, a nie stratigrafické
yrozsekanie“ javu. Geertz, ,Dopad pojeti kultury na pojeti ¢lovéka®, in Interpretace..., 49-58
[1966]. Myslim si vSak, ze stali uz len umierneny pragmaticky nominalizmus, ktory nam
umozni sa vyhnit mnohotvarrnej Grovni esencialistickych foriem. Flournoy, Les principles.
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excitdciu, ¢i dokonca posadnutie bez tranzu alebo amnézie, ktoré inak
predstavuju pre vyskumnikov zasadny defini¢ny problém.* Cely tento
nastroj zhriiujaci varianty Struktar spolo¢enskych procesov je premietnu-
ty proti horizontu posvatna®, vodi ktorému sa vymedzuji a transformuj
Struktiry prostrednictvom communitas pocas ritualneho konania.*! Ko-
munikacia k tomuto horizontu tvori jadro posadnutostného fenoménu
a mna bude eminentne zaujimat, ako pomocou jej formélnej analyzy
mobzem modalitu umiestnit do navrhovaného nastroja.

39 V tejto stvislosti podobne D. Halperin, ,Irance and Possession: Are They The Same?“,
Transcultural Psychiatric Research Review 33/1,1996, 33—-41. V tomto smere je zaujimavy fenomén
hranej posadnutosti ako kulttirnej formy, Boddy, The Mind..., 126-7. Jadro tejto otdzky spociva
v deterministickej ideoldgii, ktora sa snazi dokazat nakolko presne je fenomén posadnutosti
ovplyvneny biomechanickymi koncepciami, pripadne symbolickou dynamikou kultury,
pripadne ich kombinaciou. Pre typ klasifikacie, ktorou sa tu zaoberam, je to délezitou, avSak
az druhotnou otazkou interpreta¢nej roviny.

40 Podobne funguje horizont udélosti vo fyzike, napriklad u singularity.

41 Pri prejednavani 125.
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4.2 Funkeénosti modelu - exorcizmus rimskokatolickej cirkvi

Fungovanie zmieneného modelu najprv predstavim na priklade rimsko-
katolickej cirkvi v Eurépe. Doby, ked k povinnej vybave ranych biskupov
patrilo exorcistické charizma, ktorym de facto vydobyjali svoje diecézy
z podrudia Diabla a sveta pohanskych bohov, stt ddvno pre¢. Inkuba¢na
terapia takisto.*” UZ v hlbokom stredoveku sa exorcizmus scasti institu-
cionalizoval a tridentsky koncil neskorsim vydanim Rimskeho ritudlu
(1614)* ukotvil dokonca povinnost sekularnej, neskor vedeckej spolupra-
ce pri verifikacii pravej posadnutosti. Dnes je zakdzané laikom i kniazom
bez poverenia biskupa pouzivat priamy exorcizmus — Rimsky ritudl, ¢i
napriklad exorcizmy Leva XIII. Vynimku predstavuje ,,pomocna® mod-
litba k archanjelovi Michalovi.* Povolenie biskupa je rovnako potrebné
aj k Velkému exorcizmu za tcasti farnosti. Z hladiska spoloc¢enskych
vztahov mdzeme hovorit o vysoko vyvinutom nukledrnom systéme, kde
je jedinec osobne podporovany najblizSou rodinou, a svoju individualitu
zaklada na unikatnosti seba samého. Pokial sa pristupuje k exorcizmu,
tak vidy diskrétnemu, oproti minulosti ide o pomocné modlitby a na-
sledne Maly exorcizmus. Samotny exorcista nie je charizmatik, jeho
moc je delegovand instituciondlne biskupskym succesio apostolica. Tato
moc je odvodend z poévodne tiradného predvolania v rimskom prave,
ktoré bolo prenesené do prava kanonického. Typicky je pre toto pravne
uvazovanie aspekt delegacie moci. Po predvolani Diabla sa proti nemu
postavi moc Krista v zastipeni Cirkvi — ktora je zastiipend exorcistom.
Vzdy znova ide o ritualne prehravanie Bozieho stidu, kde sa navracaji
a pripominaju zakladatelské ¢iny Jezisa Krista, ¢i herojskych postav kres-
tanstva, obzvlast apostolov a svitych, zlomenie pravneho naroku Diabla
na cloveka, podlozeného prvotnym hriechom, nasledované radikalnou
expulziou jeho priameho vplyvu. Markantna je dynamika diabolského
univerza manifestujiiceho sa cez posadnutého, ktora je ¢asto s oblubou
ikonograficky zobrazovand v kontrastoch medzi neprirodzenym poko-
jom — stuporom posadnutého, striedajic sa s dynamickym a nanajvys
reaktivnym spravanim. Sticasna zapadna spolo¢nost fenomén posadnu-

42 Pre komparaciu mame z antického sveta Siroko zdokumentované inkubacné liecenie
v chténickych priestoroch a nielen Asklépiovych chramoch. V krestanskom svete nadobtidal
obcas znepokojivi tendenciu zatvarania do hrobiek svitych.

43 Podla Alcuinovéj predlohy (1 804). S malymi tpravami 1952 a 1997 je platny dodnes. CIC, can.
1166. Blizsie k vyvoju textualneho korpusu v stredoveku vynikajtco Florence Chave-Mabhir,
Lexorcisme des possédés dans UEglise d’Occident (Xe-XIVe siécle), Turnhout: Brepols 2011.

44 CIC, can. 1172.
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tosti démonom pozna, ale zdaleka nie je tak dobre spolocensky defino-
vany. Je to skor marginalizovany jav, ktory provokuje umeleckd fantaziu,
nez kultirne prijatelna patoplasticitu.* Posadnuty je ¢asto odkdzany na
seba, ¢i na najbliz§iu rodinu. Rekurentny relapsus posadnutosti byva
casty. Exorcizmus katolickej cirkvi v Eurépe sa dobre hodi do spodného
kvartalu (-X; -Y) svojim dorazom na individuum, triggerom skor v mo-
ralke nez ¢omkolvek inom. Takisto nizkou legitimitou v dominantnej
kultire, kde st liecebné procesy primarne vysvetlované medicinskym
materializmom, na ktorom c¢iastocne katolicka etiolégia participuje*
a konfliktnym pristupom voci posadnutostnej entite s cielom absolttnej
expulzie. Ak uz sa pristupuje k exorcizmu, ¢asto ide o vysoko extaticky
jav prevadzany instituciondlnymi odbornikmi v geste radikalnej expulzie
z Bozského univerza, ¢im by sme ho presnejsie mohli lokalizovat idealno-
-typicky do lokality okolo (-0,99; -0,8). Samozrejme, nejde o presné ¢isla
v matematickom zmysle, skor referenciu na umiestnenie v myslienkovom
poli.

4.3 Funkénosti modelu - exorcizmus na Sri Lanke

Mimo individualistického zapadného kultiirneho ramca je vlastna iden-
tita osobnosti Casto zaloZena viac kultiirno-socidlne, nielen ako tenden-
cia, ale vyslovene rys determinujuici Ja, ¢asto v zavislosti od situa¢ného
pouzitia. Toto ponatie vychddza z psychosocialneho ¢itania Struktar
osobnosti Margaret Meadovej. Bruce Kapferer tak na jej zaklade vo
svojej brilantnej analyze posadnutosti na Sri Lanke ukazuje budhistickt
obchodnii sinhalsku spolo¢nost, kde ked dojde k posadnutiu jedinca,
tak to neohrozuje len jeho, ale i spoloc¢enské, ekonomické a politické
aktivity jeho SirSej rodiny, ako zdroja jeho identity, tak ako aj cely koz-
micky rad.*” To samozrejme vyvoldva nebyvalt socidlnu kohéziu. Ak, ako
jedna z prvych alternativ, moderna medicinska starostlivost a jej lokalne
varianty nepomozu, rie$enie prinasa expulzia démona. Pre stanovenie

45 V USA je to prave naopak, obzvlast ¢o sa tyka charizmatickych teleevangelickych hnuti, ktoré
nie st az tak margindlne.

46 V tomto smere relativne recentne: Gabriele Amorth, Exorcisté a psychiatri [2002].

47 Bruce Kapferer ,Mind, Self, and Other in Demonic Illness: The Negation and Reconstruction
of Self“, American Ethnologist 6/1, 1979, 110-133; a e$te podrobnejsie A Celebration of Demons:
Exorcism and the Aesthetics of Healing in Sri Lanka, Washington: Berg/Smithsonian Institution
Press, 21991 [1983], kde diskutuje o hraniciach $trukturalnej a symbolickej interpretécie
s Gananath Obeyseekere, ,Medusa’s Hair: An Essay on Personal Symbols and Religious Ex-
perience®, in Michael Lambek (ed.), A Reader in the Anthropology of Religion, Oxford: Blackwell
2002, 383-97 [1981].
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liecby je doélezitd diagnostika druhu démona.*® Cielom je jeho vyhna-
nie, ale stratégia sa znac¢ne 1ii od krestanského modelu. Ak nepomézu
mensie exorcizmy, konané v rodinnom kruhu, ¢i mantry odporicané
ritualnymi odbornikmi, pristupuje sa k velkému exorcizmu, ponatému
ako nieco medzi party a spektaklom, prebiehajucemu od zapadu do
vychodu slnka. V zasade ide o velkolepé tragikomické divadlo s tera-
peutickymi cielmi, prezentaciu i zosmie$nenie démonov a rozosmiatie
posadnutého. Tato stratégia stavia tiez na konflikte a restrukturalizicii,
ale presne v opa¢nom zmysle, v akom moralny pristup krestanstva. Dé-
monické univerzum je totiz vnimané ako perverzne vazna realita, pricom
v skutoc¢nosti je plna ilazii démonov, ktoré bohovia a Buddha mé6zu
lahko zrusit. Demaskovanie slabosti démonov pomocou ich karikovania
ukazuje podla Kapfererovej interpretacie ideadlneho popisu tcastnikov
skutoéntd hodnotu a umoziuje vytriezvenie z ildzif. Nevokalizovany
princip tejto stratégie podla mojej mienky spociva v tom, ze perverzna
esencia vtipu ma kurativnu moc vyslobodit spod démonickej nadvlady,
tak ako v starom grécku Baub¢ vylie¢i melanchéliu Deméter smejiicou
sa vaginou.” Ucast spolo¢nosti a ritualne dosiahnutie jej communitas st
tu teda uplne zdsadné na oslobodeni od tejto prepitej dimenzie bytia
a nastoleni novej dimenziondlnej rovnovahy. V. momente, ked sa pripoji
k smiechu obecenstva pacient, je povazovany za oslobodeného spod
vplyvu démonickej dimenzie. Formélne-ritualna delegacia moci tu teda
nie je podstatna. Tranz u pacienta je fakultativny, jeho tlohu pripadne
alternuje v tranze jeden z exorcistov, extatickost teda slizi hlavne na
dosiahnutie spolo¢nej communitas, nez na dosahovanie transmarginal-
nych hranic individuality, ¢i Sargantovej abreakcnej terapii jedinca. Ide
o dobre klasifikovanu zélezitost v danej kulttre, s vysokou mierou ce-
lospolocenskej kohézie, cielom je expulzia démona skor zo spolocnosti,
nez z celého univerza a oslobodenie jej jedinca. Na tomto zdklade by sme
mohli umiestnit tdto modalitu do (-X; Y), zhruba (-0,5; 0,8).

48 Démoni posadnutosti sa rozdeluji na Styroch hlavnych, pricom kazdy ma viacero subforiem
a ta ma vzdy $pecifické prejavy: Riri Yaka, Mahasona, Kalu Yaka, Sanni Yaka. Blizsie Kapferer,
A Celebration..., 158-172.

49 Blizsie k $truktire vtipu: Radek Chlup, ,Vtip a naboZenstvi®, 259-278. Myslim si, Ze vtip sa
tak dobre hodi ako korektiv ,,temného“ posvitna, na ktoré sa odvolava Rudolf Otto [1917].
Vtip je ¢asto bodom zvratu pri prechodovych ritualoch a umoznuje dosiahnut communitas.
V tomto pripade umoznuje znovu nastolit bozskii rovnovahu, aj ked trochu inym spésobom,
ako naznacuje R .Chlup, nie je tu priznakom ,negativnej” teoldgie, ale prave pozitivnej ludskej
a bozskej kvality. Musim upozornit na zaujimavy fakt, Ze vo vac¢Sine kultir st posadnuti
vnimani narozdiel od chorych (napr. mentélne) ako vietko iné nez ter¢ vtipu, vynimku
predstavuje ale $iroko prijmana adorcisticka kultira.



4.4 Funkeénosti modelu - Mayotte a predkovia

Sunnitsko $afijovsky ostrov Mayotte nedaleko Afriky, spravovany Fran-
cizmi, predstavuje medzi mojimi ukazkami asi najpozitivnejsie priji-
manu posadnutost. Je to zalezZitost celospolocensky dobre definovana
a dlho prijimana. Islamizacia ostrova sice prebehla uz v 11. storodi,
ale tykala sa skor najvyssich vrstiev obyvatelstva Arabov, Swahil¢anov
a komorskej elity. Do $irenia povinného vzdelania zo strany kolonidlnej
spravy, s ktorym suvisela gramotnost, az v poslednych desatrociach
pretrvaval islam, ako epistemologicky a kozmologicky korpus velmi po-
vrchne. Kohabitoval so znalostnym korpusom pévodného obyvatelstva
a rovnako s viacerymi etnicky viazanymi druhmi znalostnych korpusov,
z ktorych najvyraznejsi predstavuje fenomén posadnutosti. Tieto z vn-
utornej logiky exkluzivistické ramce st v8ak v praxi silne prestupné.

Posadnutost sa deli druhovo — trumba — duchmi kralovského rodu
Sakalawa, ¢i patros — pévodnymi podmorskymi obyvatelmi ostrova.
Morbidna symptomatolégia zalezi na sile psychosomatickej konstittcie
cloveka, ¢im pevnejsia je podla obyvatelov, tym dlhSie jednotlivec vzdo-
ruje entite a tym s prejavy patologickejsie. V tomto ramci nejde o ex-
pulziu danej entity, ale o otvorenie dialégu, jej identifikiciu, uzavretie
ekonomicky vyhodného kontraktu a pripadnych kompromisov v tabu
pre obidve strany. Struc¢ne: ide o vyrieSenie konfliktu a kontraktudlne
zaistenie podmienok spolunazivania.

Délezité je to tiez z genealogickej stranky veci, pretoze trumba i patros
st vyrazne previazani vo svojich rodoch. Rovnako zdielajt viac nositelov
naraz, ¢o tvori zaujimavé situacie.”® Nejde o marginalne ¢i démonické
entity, ale o réznych predkov ¢i mytickych hrdinov, kralov a ¢lenov ich
dvora, ktori ,zamrzli“ v ¢ase. Posadnutost nema vyznam iba pokial je
posadnuty v tranze, obc¢asné objavenie stavu tranzu slizi skor na vytvore-
nie a komunikovanie novych dimenzii do vztahov, ktoré budu v platnosti
po cely ¢as.”? Kazda entita ma napriklad svoje Specifické tabu (ako zdkaz

50 Michael Lambek, Knowledge and practice in Mayotte: Local Discourses of Islam, Sorcery and Spirit
Possession, Toronto — Buffalo — London: University of Toronto Press 1993, 48-53. Rozdiel
medzi troma korpusmi poznania demarkujii lokdlne uzivané pojmy: ’Ilim — poznanie, ¢asto
cufemizmus oznacujici ¢arodejnictvo; 'I. dunya — kozmolbgia, astrolégia; ’I. fakihi — znalost
svatych, filozofickych a ritualnych knih islamu; L. ny lulu — znalost duchov a posadnutosti,
Lambek, Knowledge..., 438.

51 Nikdy sa vSak nevyskytuje v jeden okamzik vo viacerych nositeloch, ale v pripade, Ze st
v miestnosti, méze ich ,,popreskakovat” po jednom. Popis Lambek, Knowledge..., 305-320.

52 Michael Lambek, ,,Spirits and Spouses: Possession as a System if Communication among the
Malagasy Speakers of Mayotte“, American Ethnologist 7/2, 1980, 327-329.
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pozivania ¢ili papriciek pilipily, ¢i alergiu na nemocni¢né prostredie),
ktoré uvaluje i na svojho hostitela i mimo posadnutost.

Pre terapiu je charakteristické, ze diagnézu ritudlneho $pecialistu
Jundi neprijima pacient, ale sponzor liecby a darov, pricom fundi obcas
overuje svoju diagnézu voci ostatnym znalostnym korpusom divinaciou.
Ritual ustavenia dialégu prebieha pomocou prvotnej rekognoskacie ,,te-
rénu®, kedy sa fundi a jeho pomocnici dostavaji do tranzu — menziky, tak
ako pacient, zistuju identitu entity a sumarizuju jej poziadavky. Nasle-
duje séria ritudlov, ktorych prvky sa réznia podla poziadaviek entit, vac-
$inou ide o aplikaciu mediciny — fanuing, ktorej sa Gcastni uzsia skupina
rodinnych prislu$nikov a ,,spravne® posadnutych oséb. Po nej prichddza
rombu/azulahy be, velka ceremoénia s obetou, ktorej sa zicastnuje Siroka
komunita. Celd organizacia padd na bedra fundiho, jeho pomocnikov
a ich entit, ktoré su zvic¢$a nadradené nielen niz$im entitam, ale i ludom,
a z tohto titulu moéze nastat situdcia, kedy Zena, ¢i lepSie povedané jej
korporealita, organizuje celti cereméniu a deli obet.*

Po nastoleni dialégu si entity vedii paralelny zivot a delia sa o telo
posadnutého, jeho manzelky alebo muzov. St mimoriadne komunikativ-
ne. Paradoxne priznacna je amnézia, ktora nutne utvara komunika¢nii
triddu: posadnuty, mediator a entita. Amnézia zavisi tradi¢ne od hibky
tranzu. Celd zdlezitost je v miestnej spolo¢nosti legitimna a prijimana,
nejde o vec marginalnych jedincov ¢i kontrakultiry, totiz az 25 percent
dospelej populacie je trvalo posadnutych.* Spoloc¢nost sa ztcastinuje
ritudlneho diania, pri ktorom dochadza k liminarite dvoch Turnerom vy-
ty¢enych typov prevratenia a vyzdvihnutia zaroven, medzi posadnutymi
aneposadnutymi, a prave pocas ich dialektiky sa dosahuje vysoka tiroven
communitas medzi ludmi a entitami.’ Entity st brané do velkej miery ako
amoralne, ale nie vyslovene zlé bytosti, ktoré pomocou ritualnej komu-
nikacie st umravnené ku kohabitacii a korektnému prejavu, ale napriek
tomu zostavaju nevypocitatelné. Stavaju sa ¢lenmi spolo¢nosti a mézu
slazit ako $pecificky zdroj legitimacie, uznania a poznania, pricom ju
zaroven transcenduji. Tento konkrétny variant posadnutostného feno-
ménu sa nachadza v kvartali (X; Y), presnejsie niekde okolo (0,95; 0,8).

53 Lambek, Knowledge..., 337-376. Pri popise ritudlov sa sustreduje skér na interpersondlne
vazby vzhlahdom k distribticii poznania a praxe konkrétnych lie¢itelov nez na ich celkovi
interpretaciu.

54 Lewis, Ecstatic Religion... Diskutuje Lambek, Knowledge..., 321, 335.

55 Turner, Pribéh ritudlu..., 95-109, 159-169; Lambek, Human Spirits, 164—168.



4.5 Funkcnosti modelu - kult zar

Najvyraznejsi extaticky posadnutostny fenomén predstavuje posadnu-
tostny kult zar. Je rozsireny po celej severovychodnej Afrike, naprie¢
roznymi religiéznymi substratmi, predovsetkym krestanskymi, moslim-
skymi a nilotskymi, a siaha cez arabsky polostrov az do Iranu. Bolo by
ho mozné porovnavat s premenami Yorubského konceptu kultov bozZstva
Orisa, z ktorého vzisli také fenomény ako candomlé, rootwork a formy
voodoo, rozsirené od juznych statov USA az do Brazilie.’ Spolu so za-
padoafrickym ritudlom ludu Hausa, bori bori, predstavuje subsaharsky
posadnutostny substrat, ktory sa rozsiril cez Maghreb az do Maroka.*”
Co sa tyka amharskej sublokality, kde dominuje starobylé etiépske kres-
tanstvo, kult zar ma v ortodoxnej patriarchalnej spolo¢nosti marginalny
status. Vytlacil pdvodny exorcisticky kult tigritya, ktory cez spev a tanec
vyhanal duchov, av§ak prevzal z neho a dalsich niektoré prvky, ako mena
zayran, argot, ritualne a medicinske podavanie chat(catha edulis), ¢i pitie
krvi. Paradoxne oproti sticasnému marginalnemu statusu Michel Leiris
este v 30. rokoch pozoroval, Ze vrchna $ajchyna kultu zar byvala v pro-
minentnej §tvrti Gondaru a ma vplyvné postavenie v koptskej cirkvi, no
Messing uz v polovici 50. rokov zaznamenal, Ze v Addis Abebe bol kult
silne potlaceny, a vrchna sajchyina v Gondare je dokonca sudanskej krvi,
so statusom byvalej moslimskej otrokyne, pricom vsak cez kult zar sa
dokazala socialne i ekonomicky presadit.*

Young v amharskej lokalizacii kultu rozliSuje v ramci etiologického
cyklu pdt koncepéne odlisnych diagnostik, z ktorych kazdd méze za-
hrnat hlavné symptémy zvy$nych Styroch. VSeobecne sa postupuje od
organickych pric¢in k spiritudlnym.* Identifikacia s posadnutostou je
jednou z poslednych moznosti, pretoze predstavuje antitézu kultirne
akceptovatelného spravania. Tu rad$ej muzi prijma radu Specialistu
debtera paktovats démonom. Pre potlacované a nemajetné skupiny vsak
mdze byt zar slu$nou alternativou. Triggerom etiologického cyklu st
obzvlast problémy spojené so zenskou fertilitou. Obecne sa zar vyznacuje

56 Hughes a Wintrob, Psychiatry and Religion, 38, 42.

57 Boddy, Wombs..., 131-133; Bourguignon, Possession and Trance..., 137-145.

58 Messing, Group Therapy..., 1123-1125.

59 Allan Young, ,Why Amhara Get ,kureynya:“ Sickness and Possession in an Ethiopian ,zar“
Cult“, American Ethnologist 2/3,1975, 567-584. V Sudanskom moslimskom prostredi hofryatskej
dediny sa tiez postupuje od organickych k nadprirodzenym, pricom po rodinnych bylinnych
receptirach nasleduje o$etrenie zapadnou medicinou. Ak ani to nepomoze, skisaji islamskeho

Jekiho, a az potom sa obracaju k zar kultu, pre muzov je tu etiologické hladanie konci. Boddy,
Spirits and Selves..., 13-14.
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klasickou vagnou posadnutostnou symptomatikou: pasivita, bolesti a ne-
chutenstvo. Neskor sa k tomu mézu pridruzit akdtne somatické priznaky,
ako napr. krvacanie, potraty, zastavenie menzesu, paralyza, ¢i iné pato-
logické prejavy, ktoré zadsadne brania v praci a korektnému domacemu
fungovaniu pacienta, ¢o je problém nielen v abesinskych podmienkach
patriarchalnej spolo¢nosti. Kult zar tu prinasa rieSenie. Prirovnal by som
ho najblizsie k typickym africkym tajnym spolo¢nostiam, z formy kto-
rych vychadza. V jeho centre je $ajchyna, ktort kohabituje ¢asto viac nez
desat zayran. Ich fyziognémia je r6zna, avSak odraza vonkajsi, cudzi svet,
takze sa ¢asto hodnoti ako typicky prejav protestnych mytov a kontrakul-
tary. Kazdy zar ma svoj $pecificky hudobny rytmus, takze ich evokacia
prebieha pocas akcie, ktort1 by sme najprv mohli pokojne vidiet ako par-
ty, v sudanskych podmienkach sa tak aj oznacuje a prevzala si prvky zo
zikru moslimskych bratstiev. Prvotna diagnostika ,,otvarania [ kadidlovej]
$katulky® — fata-t-al-’ilba — mé ¢o do ¢inenia s vnesenim kadidiel celého
spektra duchov do telesnych otvorov, obzvlast Gst a vaginalneho otvoru,
¢o umozni $ajchyni priblizit sa identifikacii zdra a zaroven ho upokojit,
kym sa nezozZent prostriedky na velkt liecebnti ceremoéniu.®® Dojde tak
k znovu-otvaraniu pacientky na viacerych trovniach. Potom je usporia-
dana velka niekolkodnova cereménia na ritudlnom priestranstve midan.
Ta nesie tizku podobnost so svadobnym ritudlom, ktory ale zaroven
Strukturalne obracia. Vyuzivaji sa bubny a miestne perkusné nastroje,
pomocou ktorych sa dosahujt jednotlivé posadnutosti. V istom momente
zar vstupi do pacienta a zmocni sa ho vo vrcholnom tranze, pri ktorom
sa prezentuje, v reverzii zvyku, teda ako Zenich tancom neveste. Vtedy
dochddza medzi nim a $ajchynou ku konstruktivnemu dialégu, ktory
dohodne kontrakt na ,nevestu®, teda podmienky kohabiticie zdra s kor-
porealitou posadnutého. Patri medzi ne v pripade Zien hlavne navratenie
fertily, ktort zar privatizuje a drzi pod kontrolou. Cely ritudl je typicky
vysokou communitas Gcastnikov, ktori v§ak nereprezentuji spolo¢nost
v jej celku. Kontrakt je biblicky uzavrety preliatim krvi barana a poma-
zanim ucastnikov, ktori si neodpustia napriek islamskému zédkazu i daSok
krvi. Pacient prekracuje krvavii mftvolu mimo midan, ¢im zastupna obet
a ,menstruaénd“ krv zostava zayran®'. Zenami je zar prirovnavany k ,man-
zelovi®, ktory tak ako zdr drzi pod kontrolou zensku fertilitu, preto sa
bohato vyuziva svadobna ritudlna terminolégia.

60 Jej finan¢né naklady v sudanskej lokalite m6zu manzela majetkovo vycerpat tak, Ze ho odradia
od myslienky najst si dalsiu Zenu.

61 Boddy, Wombs..., 310-336. Na spojitost medzi svadobnym ritudlom a cereméniou zar
upozornila i Brenda Z. Seligmann, ,,On the Origin of the Egyptian Zar®, 300-323 [1914].
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Dlhodoby dialég tradi¢ne usti do chronickej kohabitacie a zbierania
dalsich zarov. Tak je vlastne kazda ceremonia vzdy trochu prekvapenim,
ked do tcastnikov kultu vstupuju novy zdyran, o ktorych ani nevedeli.
Dosahuje sa tu vysokych trovni extatiky, kedze vac¢sina ztac¢astnenych je
pocas ritualu az niekolkonasobne posadnutd. Posadnutost v kulte zar
zohrava centralnu tlohu. V Struktirach majority nesticej moc je vsak
kult nelegitimny pre celkovii spoloc¢enskii kohéziu a z globalneho po-
hladu teda ide skér o marginalizovant zédlezitost liminarnych jedincov,
ako su zZeny, otroci a homosexudli. Toto vnimanie sa v$ak 1isi regién od
regi6nu a niekedy je kult neseny v jadre socidlnych §truktar. Uroverti
communitas pritomnych sa dobre kombinuje s extatickym nabojom a pri
ritudli dosahuje obvykle vysoké drovne, ¢o byva typické u ,slabych®
jedincov, exhibujicich docasne silu, ako Turner vystihuje liminaritu
ritudlov prevratenia. Posadnutostnt modalitu kultu zar (X; -Y), by sme
preto mohli odhadom zaradit zhruba na (1; —0,95) pre amharsku verziu,
ktora predstavuje takmer idedlny typus celého tohto kvartdlu, zatial
¢o Hofryatsky variant by sme mohli umiestnit do (1; —0,6). Pévodnii
amharskt verziu popisant Leirisom v 30. rokoch by sme naproti tomu
pozicionovali (0,9; 0,6). Tieto zmeny by sa mohli pripo¢itat na vrub
hlbsim Strukturdlnym premenam spoloc¢nosti, ktoré sa odzrkadluja pre-
vratenim umiestnenia kultu z kvartalu kladnych do ,,zdpornych* hodnét
kohézie a liminarity, pri premene Casti symbolickych vyznamov v myto-
l6gii a udrzani ritudlneho jadra ritualnej praxi kultu, ktorych analyza
odhaluje prevratenie pozicie kultu, z centrdlnej do marginalne;j rituality.
HIlbsia analyza tohto druhu mo6ze pomdct poznat zar nielen v Gondare
a prilahlych regiénoch, ale zaroven systematicky ohranic¢it manifestacné
jadro tohto fenoménu v jeho epidemiolégii.

4.6 Funkcnosti modelu - Trojfunkcna analyticka topologia

Ako funguje zdroj dynamiky posadnutostnej modality? Postulujem, ze
je to prave ritualne odliSenie pacienta od démona, ducha, ¢i inej enti-
ty, nech uz je praca so zvySkom akakolvek. Prave toto odlisenie tvori
a snazi sa mdj nastroj tématizovat. Jeho formalna realizacia v Strukttre
vSak ponuka rozlicné moznosti. Cesta preto vzdy vedie k istému typu
extatickosti na hraniciach $truktuary, ktord umoznuje restrukturalizaciu.
Pacienti sa k nej mo6zu priblizit, ale naozajstnu kvalifikaciu v iom ziskajt
az charizmaticki ritualni odbornici, ktori mézu vyvstat i z pacientov
s dostatkom transmarginalnej histérie. Ti sa vdaka svojmu statusu po-
hybujii po vonkajsich strandch svojich kvartdlov smerom k horizontu
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posvitna. Tie st permeabilné svojou nerozliSenostou pri $kdlovani, ¢im
by sme ich mohli nazvat esencidlne transmarginalnymi. Tvoria strdz
na hraniciach §truktary a plne celia tlaku posvdtna. Vnitorné strany
si naproti tomu pevne zakotvené v tkanive spolocnosti a jej centralnej
rituality. M6zZeme ich oznacit, ako institucionalne. Aj tu vSak dochadza
k transmarginalnej komunikacii a anti$trukturadlnymi horizontami. Lisi
sa v8ak predovsetkym v spésobe manipulacie s mocou a manipulédciou
s ustrednymi symbolmi celého univerza spolo¢nosti. Teda v pouZzivani
posvitna bezpedne ,zakliateho“ v hlavnych $truktirach spolocenstva.
Prave tato domestikovana odroda posvatna je ni¢ iné, nez spésobom re-
gulovanej komunikacie z centra na perifériu a anti$trukturalny horizont,
¢im umoznuje centralne situovanému odbornikovi ,,ikrok stranou® (niz-
Sie). Spolo¢ne s tym teda, postulujem, Ze extatickost nie je v priamom
kontexte k druhu odbornika, charizmaticky i institucionalny odbornik
maju k nej rovnaky pristup, avSak réznym spésobom. Institucionalni od-
bornici zvd¢sa nemaji priamy pristup k antiStrukturdlnemu horizontu,
ale cez svoj status bohaty na auctoritas, ustanoveny na nich spolo¢nostou,
maji moznost urobit z centrdlnych pevne definovanych struktir ,,dkrok
stranou® — k dvierkam posvitna prepletenym nepoznatelne hlboko v tele
spolo¢nosti, a vyuzit pritom mohutnost communitas, ktora je inherentne
pritomnd v ich statuse. Napriklad ad extremum katolicky knaz, ako za-
stupca celej cirkvi, ¢iZe nielen jej Struktury, ale vSetkych veriacich, sa pri
uplne stkromnom exorcizme c¢asto odvolava nielen na delegéciu apo-
Stolskej — inStitucionalizovanej charizmatickej moci, ale snazi sa prijat
zbludilého do lona celej nerozlisene;j cirkvi vSetkych veriacich a operuje
s communitas celej cirkvi. Charizmaticky odbornik si zas vdaka svojej
marginalite inherentne udrzuje svoj status priameho pristupu k posvit-
nu, na ktorého hraniciach sidli a s ktorym je neskalovatelne prepojeny
vo veobecnej racionalite. Pritom je zvlastnou skrytou extenziou, ako
$truktury, tak zjavne i anti$truktiry. Obidvaja teda svojskym spdsobom
umoznuju regulovanu liminarnu komunikaciu s horizontmi posvatna
obopinajucimi okolie celého zobrazenia, ale tvoria zaroven i jeho podlo-
zie. Voci posadnutosti sa tak da postavit negativne, alebo kontraktualne,
a to z oboch stran, z centra i periférie. Pri samotnej ritudlnej manipulacii
s posadnutym casto dochadza k aktivnej amplifikacii vpadu entity — teda,
na chvilu st vsetci ztcastneni plne vtiahnuti do dialégu s posvatnom.
Postulujem, Ze vtedy nastava mimoriadne $pecificky moment communitas
in extremis, ktory oproti Turnerovmu ponatiu nevidim len ako Specifické
statické vyvrcholenie nerozlisenosti, ale zaroven ako dynamické vyvrcho-
lenie komunikacie a st¢asne restrukturalizacie na mnohych trovniach.
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Maly staticky moment, kedy sa zd4, ze vSetko zapadlo na spravne miesto.
Na inej tirovni v8ak paradoxne dynamika procesov transferu a protitrans-
feru balickov vyznamov a emécii dosahuje svoj absolttny vrchol. Prave
to si momenty, kedy Struktira a antistruktira sa bytostne vizualizuji
a dosahuji svojho idedlne vyvazeného tvaru a ,spravnej“ historicity
v koktejle ¢asu a bezcasia.

Nie je to teda len pacient, kto si tvori skiisenost posadnutosti, ale aj
raport s etiolégiou a nou certifikovanym odbornikom, ktori mu aktivne
Struktdruju jeho zazitok a takisto raport s pritomnymi, naviazanymi
v systéme socidlne-symbolickej kohézie. Vzdy teda ide o kvalitativne
rézne ,,prichute extatickej skisenosti vzhladom ku kompozicii celého
ritudlneho komplexu, ku ktorej sa dostupuje skrz jemu vlastné variety
balickov vyznamov a communitas. Kone¢ne, sprostredkovanie takejto
liminarity cez prah umoznuje rekonstrukciu, individualizaciu a rekon-
textualizaciu pacienta v kazdom z pripadov a trovni na osviezujicom
absolutnom prahu horizontu posvitna, kde sa vSetko rozpadd a moéze
znova vyvstat. Nereduktivne pochopenie takéhoto komplexného pro-
cesu v ramci jeho javenia pre nas predstavuje vyzvu, ktora sa da naplnit
iba systematickym skiimanim.
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Obr. 2.: Modality posadnutostného fenoménu
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Vdaka konkretizacii idedlne typickych modelov ($kdlovaniu) sme
vytvorili predbeznt idedlne typicki mapu posadnutostného fenoménu
kultu zar, ktord mi za pomoci topologickej analyzy poslizi nielen pri
rozltsteni zahady siedmich mostov Konigsbergu®, ale aj ako priklad pre
vrcholnd hermeneutick analyzu posadnutosti.

Napriklad Etiépsky a Sudansky zar, ktorych etnograficky popis mame
priblizne z rovnakej dekady, poukazuju na geografickt a kultirnu va-
riaciu kultu, dal$ie poziciovanie by nam umoznilo ich hlbs$iu priestoro-
vu, pripadne Statisticki komparaciu hodnot. Analyza je tu moznd zo
synchrénnej, diachrénnej a dokonca i ideotypickej perspektivy. Podla
vopred dobre zadefinovanej metodiky, ktora je zasadnou podmienkou,
si méZeme v tom istom case vedla seba radit konkrétne varianty jedného
druhu posadnutosti a pokusit sa vytvorit ¢o najpresnejsi obraz diferencii
a spolo¢nych znakov v konkrétnych lokalitach vyskytu. Alebo mézeme
pracovat na celkovom porovnani jednej lokality, ¢i viacerych savislych
lokalit v priebehu ¢asu a sledovat viazanost s enviromentadlnymi a histo-
rickymi premenami. V poslednej moznosti mézeme pripady zaradit bez
ohladu na ¢as (¢i fenomenologicky miesto), ako v pripade zanesenia
Gondaru v 30. rokoch, a dospiet tak k hermeneutickému porovnaniu
posadnutostného fenoménu zdr v ideotypickom smere.

Zakazdym sa dopracujeme k ,priestorovej“ topoldgii rozprestrenia
modalit, ktora vzhladom na vopred transparentne zadefinovand me-
todolégiu vyberu a popisu poskytne hlbsie nahliadnutie do variacii
fenoplasticity konkrétnej posadnutosti a bude svojou dynamikou ideal-
no-typologickej siete zasadne presnejsia nez jednoducha staticka idedlna
typoldgia. Na najvyssej tirovni takto mézeme dokonca porovnavat jed-
notlivé druhy posadnutosti, ich premien v ¢ase a vplyvy zmien habitu,
¢im moézeme pochopit formu a fungovanie posadnutostnych modalit
v dosial nebyvalej komplexnosti.®® Taito metéda by nam mohla dat odpo-
ved na otazku nielen — ,,ako” sa posadnutost javi, pripadne iny segment
religiézneho Zzivota, v ¢ase a priestore synchrénnou a diachrénnou analy-
zou — teda pri uréitych podmienkach, v ktorych je ¢iastoéne zapracovana
aj implicitna historicka, ¢i apriérna otazka, ale potencidlne na zaklade
radikalnej ideotypickej analyzy aj ,,ako® sa javi bezpodmienec¢ne. Tento
tu len nacrtnuty trojfunkény analyticky model umozni transparentné

62 Zakladny priklad topolégie.

63 Tieto moznosti sa chystam dalej rozpracovat, v tejto praci ich iba vSeobecne prezentujem.
Napr. by nam umoznili hlbsi vhlad do sp6sobu zdanlivo anachronickych hiererchii entit
zakonzervovanych v posadlostnych manifestaciach, ktoré st vymedzované proti pritomnosti.
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poznanie a medzioborovi komunikaciu posadnutostného fenoménu
v celom zédbere jeho pestrych variacii.

5.Zaver

Pochopit varietu extatickych fenoménov exstasis i enstasis, ¢ize vytrzenia,
alebo ,,vtrzenia“ do seba a ich topolégiu predstavuje vyzvu, predovset-
kym svojou bohatou mnohovyznamovostou. Je to rukavica hodend pre
cely rad vedeckych disciplin, ktoré sa snazia dopatrat zo svojej pozicie
k jadru. Clifford Geertz velmi prihodne spomina jedno indické prirov-
nanie, ktoré zachytéava silu a slabosti nasho typického pristupu voci po-
lyvalentnosti symbolickych (a estetickych) foriem. Angli¢anovi (ktovie,
mozno etnografovi) povedali, Ze svet je plo§ina a ta je poloZena na chrbte
slona. Ten sa teda domorodcov logicky pyta: A na ¢om stoji slon? ,,No
ten stoji na chrbte korytnacky.“ A na ¢om teda stoji korytnacka? ,,Ach,
sahibe, potom st to az dolu samé korytnacky...*

Pri hladani a viere v pobyt (¢i nepobyt) tej najhlbsej korytnacky ¢asto
stricame kontakt s pevnym povrchom. Casto je kazda dal$ia v nie¢om
odli$na, jedna je cervena, druha modrd, ind vicsia, a dalsia zas suchozem-
ska.** Co maju tieto korytna¢ky vlastne spoloéné s posadnutostnym feno-
ménom? Nekoncdiaci retazec variet, ktory ukazuje mimo. Ich rozpitvanie
a nasledna Kklasifikdcia do typolégie korytnaciek nam velmi nepomoéze
dobrat sa k zmyslu.

Pomocou vyssie uvedenych modalit sa nesnazim prezentovat len
dal$iu samoucelnu staticki typolégiu (systematizovat korytnacky), ¢i
vycerpat posadnutostni fenomenolégiu konkrétnych a symbolickych fo-
riem (dimenzionalne-metaforicky ich spocitat), ¢i samotnt tému posad-
nutosti (v nadeji eschaténu sa dobrat k poslednej, ktora nam urcite vyjavi
zmysel). To by totiZ vyzadovalo mat istotu, Ze stratigrafickd koncepcia
interdisciplindrneho vyskumu bude bez problému platit vo vsetkych kon-
textoch a osiach a — skuto¢ne sa doberieme k tej poslednej korytnacke,
ktord prezradi, ¢i bolo skor vajce alebo korytnacka.® Tato otazka sice
vychadza z paradigmatiky ndsho systému, ale je logickd len do miery
poukazujicej na jeho hranice. Co ked stojime v pohyblivom piesku
myslienok a ich Struktir? Rovnako aj nozologické problémy stcasnych

64 Clifford Geertz, ,Zhus$teny popis: k interpretativni teorii kultury®, in Interpretace..., 40-41
[1966].

65 Mozno je v postmodernej skuto¢nosti rovnako spravnou odpovedou ,korytnaéia polievka®,
ktora je pre mnohych zasadnym kontaktom s korytnac¢im svetom.
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psychiatrov naznacuj, ze odpoved na tieto otazky bude o nie¢o kompli-
kovanejsia, nez len spocivat na uchyteni vlastného retazca korytnaciek.

Snazim sa preto prostrednictvom metodického rozc¢lenenia na (1.) fazy
posadnutostného fenoménu a metédu jeho popisu, pomocou ktorych
uskutoc¢nujem (2.) analyzu konkrétneho prejavu posadnutosti a na zakla-
de tej (3.) zaclenenim do triplicitného topologicky-analytického nastroja
dat skor nez odpoved na ,,pre¢o“, dat odpoved na otdzku ,ako®. ,Ako“ sa
v réznych pohladoch posadnutost Struktirovane javi, teda v tomto texte
chcem poskytnut pracovne vyuzitelny topologicky kompas fenoplastici-
ty. Kompas pontukajiici moznosti synchrénnej, diachrénnej a ideotypic-
kej analyzy fenoménu réznych prostredi. Kompas umoznujici orientaciu
v tu len Iahko naznacenej komplexnej a bohatej spleti lokalnej ritualne;j
dynamiky, ktora operuje s roznymi formami communitas a liminarity,
vztahu tranzu a posadnutosti, formovania a destrukcie identit, normati-
vity, estetiky, Strukturalnej symboliky, a to vSetko v hre, vtipe a tragédii
extatickych variacii performativity ritualu. Ten ako lokomotiva taha
zmienené Struktiry na kolajniciach prazcov ¢asu a necasu suvisiacich
mytov po krajine antistrukturalnych horizontov, ktort si takto mézeme
aspon mierne konceptualizovat. Navy$e nam tento pristup umoznuje
plodnt recyklaciu® existujuceho bohatstva etnografického deskriptivu
k hlbsiemu skiimaniu diachrénnych premien modalit. V neposlednom
rade nam takisto umoznuje sledovat hru deskripcie, interpretacie a expli-
kécie na poli posadnutostného fenoménu. Mézeme tak komparovat po-
sadnutost celosvetovo, bez rizik silnej redukcie jej lokalnych kontextov,
ramcov a ¢asov. Nemusime ich len otrocky radit za sebou, ale mézeme
ich dalej tematizovat, ¢im prinasam systematicky nové religionistické
ponatie posadnutosti. Rovnako tento pristup zohladnuje mytologické
a zaroven ritualne pozadie posadnutostného fenoménu, ktoré kontextu-
alizuje so socialnymi a psychiatrickymi veli¢inami do $ir§ieho ramca. Na
tejto baze sa konecne otvara interdisciplinarny dialég, ktory mézeme my,
ako religionisti, vdaka naSej prirodzenej orientacii na poli ndbozenskych
fenoménov primerane prostredkovat.

Zdenko Vozar
jan.meritus@gmail.com

66 Anglické slovo rereading mi to denotuje jasnejsie.



Rejstriky

Aby bylo usnadnéno uzivani vécného rejsttiku, je pres metodickou i vécnou
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- k. stereotypy 51

- k. systém 27, 78

— k. uéeni 27

- k. vzorce 88 (p. 38)
— nekulturnost 60, 70
— prenos 22

- procesy

— relativismus 83
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legitimita
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bozska 55

delegace m. 90, 92
démonicka 67-71
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kral 61, 66, 70

Saadja ben Josef (892-942) 66
Vilém Humbert z Patize (13/14.

stol.), dominikén, inkvizitor,
arcibiskup 39, 46
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